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Глава 6. 
Spiritus Recreator 
Союз с Христом, в который нас вводит Дух, многомерный по своему характеру. Как говорит Павел, быть «во Христе» —значит войти в «новое творение» (2 Кор. 5:17). Старый порядок греха и смерти, век, в котором господствовали плоть и дьявол, отступи ли перед новым порядком новой реальности, созданной воскре сением Христа. Взаимная связь Христа и Его народа в Духе — это реализация того предзнаменования, которое в Ветхом Завете являла связь между Яхве и Его народом, когда евреи вышли из Египта и вошли в землю покоя. Основанная на действиях Мес сии, эта связь реализуется экзистенциально благодаря постоян ному действию Духа, создающему новое человечество. 
Поскольку союз с Христом многомерен, он неизбежно рас сматривается в Новом Завете с разных точек зрения. Союз с Христом — это отождествление с Ним в Его смерти, воскресе нии и вознесении. С другой стороны, это и обоюдные действия Бога и человека. Как мы уже убедились, Писание подчеркивает, что его инициатором выступила одна сторона (его задумал Бог). Но по сути он двухсторонний: вторая сторона — это вера. Нити возрождения и веры переплетены. Дух действует в обеих сфе рах. Эти две нити можно анализировать отдельно (более того, их нельзя путать между собой), но на практике разделить их не возможно. Они связаны настолько тесно, что мы не в состоянии определить, где заканчивается монергистское действие Бога и начинается действие верующего. Важно понимать, что из-за та кой неразделимоеTM, и возрождение, и само обращение челове ка в Новом Завете считаются дарами от Бога. 
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Возрождение 
Союз с Христом становится реальностью нашей жизни тогда, когда Дух начинает оказывать на нашу жизнь обновля ющее влияние, при помощи которого преобразует нас в образ Христа. Этот преобразовательный процесс завершится в кон це времен. Именно в такой форме исполняется древнее обе щание Бога о том, что Он дарует Своему народу новое сердце и новый дух, когда Дух станет жить в них, и это приведет к новому образу жизни (Иез. 36:24-27). 
В Новом Завете этот переход символизировал обряд креще ния. Ко времени Иустина Мученика и Иринея в конце второго века возрождение стало так тесно ассоциироваться с символи зирующим его крещением, что они стали рассматриваться как одно событие. Различие между ними было настолько трудно уловить, что знак стал считаться sine qua поп, необходимым ус ловием, существования означаемого. В церковном богословии начало господствовать сакраментальное понимание возрожде ния. Даже для Августина, которого реформаторы считали вели ким богословом благодати, идея о возрождении без крещения была немыслимой. Поэтому учение о limbus infantum, чистили ще для младенцев, умерших без крещения, была так необходи мо для догматики средневековой церкви. 
Хотя все основные мыслители Реформации признавали не обходимость крещения как символа возрождения, они подчер кивали, что возрождение и крещение тождественны только в обрядовом смысле, а по сути отличаются. Нельзя путать знак и означаемое, полагая, будто благодать, на которую знак указыва ет, содержится в самом знаке. 
В частности, Кальвин использует термин «возрождение» для обозначения обновления, которое Дух осуществляет на протяжении всей жизни верующего. Термины «обращение» и «покаяние» описывают то же самое явление, только с другой точки зрения87. Позднее многие богословы семнадцатого века стали считать, что «действенный призыв» и «возрождение» — это синонимы. Только с дальнейшим развитием евангельского богословия это понятие приобрело более узкий и специфиче 
87 Удивительно, что одна из глав «Наставления» (III.3) названа «О наше возрождении верой и покаянии». Если бы такое написал анонимный автор, то
его бы тут же сочли арминианином! 
[image: page119image76817968]
6.Spiritus Recreator 117 
ский смысл: возрождение стало считаться началом новой жиз ни, началом, которое инициируется всевластным и тайным действием Бога88. Такой подход подчеркнул, что именно Божь ей силой дается новая жизнь, но с течением времени понятие возрождения выпало из данного богословского контекста, ста ло слишком субъективизированным и психологизированным, а выражение «рождение свыше» потеряло связь со смыслом библейского текста. 
Но что же имеют в виду авторы Нового Завета, когда го ворят о возрождении? Возрождение заняло настолько важное место в сотериологии евангельского движения, что «второе рождение» стало считаться определяющей характеристикой истинного христианина. Однако новозаветный термин палин- генесия (палии, ‘снова’; генесис, ‘начало’), обозначающий воз рождение, встречается в Новом Завете только дважды. В Мтф. 19:28 он обозначает «обновление всего», окончательное пере рождение вселенной, но не в том смысле, который вкладывали в него стоики, считавшие, что мир перерождается периодиче ски. В Евангелии от Матфея палингенесия — это окончательное воскресение, совершившееся усыновление Божьих детей, иску пление их физического тела и всего стенающего творения (Рим. 8:19 и далее), а также создание нового неба и новой земли, на которых обитает праведность (2 Пет. 3:13). Матфей пишет о возрождении всей вселенной. 
Второй раз слово палингенесия употребляется в Тит. 3:5: Павел говорит об омовении возрождения (палингенесия) и обновления Святым Духом. Что именно означает выражение «омовение возрождения» однозначно утверждать сложно. Как связаны омовение и возрождение? Омовение заключается в возрождении, приводит к возрождению или же символизиру ет новое рождение (в крещении)? Имеет ли Павел в виду два явления (омовение и обновление) или он использует гендиадис, называя одно явление двумя разными словами? 
Скорее всего, он называет одно явление двумя разными словами. Если это так, значит, между возрождением отдельного человека и наступлением нового века существует удивительная связь, поскольку Павел употребляет слово «обновление» (ана- 
88 Так например, Н. Witsius, The Economy of the Covenants (1677), tr. Crookshank (London, 1822; repr. San Diego, CA: den Dulk Foundation, 1990), vol. 
1, pp.359-361. 
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кайносис, Рим. 12:2) только еще один раз, когда пишет о раз нице между нынешним миром и миром грядущим. Более того, Герман Ридцербос полагает, что, говоря об излиянии Святого Духа в этом контексте, Павел использует «стандартную эсха тологическую терминологию»89. Значит, Павел рассматривает возрождение в более широком контексте — как участие в об новлении-воскресении, которое Дух начал в Христе. Поэтому обновление, которое происходит в возрождении (и которое сим волизирует крещение), это не просто перемена внутри челове ка. Это вторжение нового порядка в нынешний порядок вещей. Таким образом, слово палингенесия (‘возрождение’) и одноко ренные с ним слова (анагеннао; геннетхэнай анотхэн) озна чали не просто феномен духовной перемены изнутри, снизу, а преобразование извне, свыше, произошедшее благодаря прича щению силам новой эпохи, а конкретнее, благодаря общению с воскресшим Христом как вторым человеком, первым плодом, эсхатологическим Адамом (го эсхатос Адам, 1 Кор. 15*45) через Духа. Об этом как-то позабыли со времен апостольской церкви, теперь пришло время исправить ситуацию. 
Новое творение — новая жизнь 
Хотя в Новом Завете термин «возрождение» непосред ственно не ассоциируется с действием Святого Духа, все же во многих отрывках присутствует идея о том, что человек входит в царство Божье, когда Дух заново рождает его. Кроме того, эта мысль — основа богословия Иоанна: «А тем, которые приняли Его [Христа], верующим во имя Его, дал власть быть чадами Бо жиими, которые ни от крови, ни от хотения плоти, ни от хотения мужа, но от Бога родились» (Ин. 1:12-13). Позднее, обращаясь к Никодиму, Иисус сам подчеркнул, что такое рождение явля ется действием Духа: «Если кто не родится от воды и Духа, не может войти в Царствие Божие... рожденное от Духа есть дух... так бывает со всяким, рожденным от Духа» (Ин. 3-5~8). В бого словии Иоанна выражение «рожденный от Бога» — это такая же характерная черта христианина, как выражение «во Христе» в писаниях Павла (ср. 1 Ин. 2:29; 3:9; 4:7; 5:1, 4,18). 
В других отрывках Нового Завета обновляющее действие Бога описывается похожими выражениями. Хотя действие 
89 Н. N. Ridderbos, Paul: An Outline ofhis Theology, tr. J. R. de Witt (Gran Rapids, MI: Eerdmans, 1975), p.226. 
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Духа в них скорее подразумевается, они всегда подчеркивают всевластие и независимую волю Бога (например, в Иак. 1:18; 1 Пет. 1:3, 23)- Павел сравнивает христиан с Исааком. Это дети обетования, рожденные силой Духа (Гал. 4:29). 
Причина и основа возрождения — это воскресение Христа (1 Пет. 1:3). Подобное рождает подобное. Наше возрождение — последствие воскресения Христа. Оно происходит в союзе с Ним здесь и сейчас и будет завершено при Его пришествии. Он — первый плод воскресения-возрождения последнего времени. Благодаря узам союза в Святом Духе сила будущего века дей ствует в нас уже сейчас (Рим. 8:23). 
Итак, структура новозаветной мысли подчеркивает эсхато логическую природу возрождения. Дух, пришедший на Пятиде сятницу, — это Дух будущего века. Мире, в который Он вводит верующих, отмечен силами грядущего века (Евр. 6:4-5), как и служение Иисуса: Его чудеса были знаком того, что долгождан ный будущий век Мессии и Его Духа уже наступил. 
Божественный монергизм 
В новозаветных формулировках, касающихся возрождения, акцент делается на всевластное, независимое, монергистское действие Духа. Сама метафора рождения не только подразуме вает абсолютно новое начало, но также исключает всякую ав тономность. Божественный монергизм в этом действии всякий раз подчеркивается противопоставлением: мы рождены не по собственной воле, а по решению Бога (Ин. 1:12); рождены свы ше, а не снизу; от Духа, а не от плоти (Ин. 3:3, 5-6); от Бога, а не от человека (l Ин. 2:29; 3:9; 4:7; 5:1, 4,18); наше рождение — ре зультат решения Бога, а не нас; оно произошло по Его слову, а не благодаря усилиям нашей воли (Иак. 1:18). Главное действу ющее лицо в нашем рождении — Бог, а не человек, и причина тому в том, что человек — это «плоть». 
Иисус, беседуя с Никодимом, просит его не удивляться тому, что он «должен родиться свыше» (Ин. 3:7). Новое рожде ние необходимо всем: без нового рождения никто не может ни увидеть Божьего царства, ни войти в него (Ин. 3:3, 5). Иисус об ращает особое внимание на неспособность человека: пять раз в отрывке Ин. 3:3-10 встречается отрицательная форма глагола династхай, означающего ‘мочь, иметь силу’. Поскольку чело век — плоть, он может родить только такую же плоть. Он не мо 
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жет родить дух или что-либо духовное. Это может сделать толь ко Божий Дух (Ин. 3:6). Поскольку царство Бога — это царство Духа, в него не может войти плоть. 
Принято считать, что Иоанн и Павел употребляют слово «плоть» (саркс) в несколько разных значениях. У Павла саркс — это человеческая природа, ослабленная грехом. Но поскольку Иоанн говорит, что вечный Логос стал саркс (Ин. 1:14), скорее всего, употребляя это слово, он имеет в виду слабость и тлен ность человеческой природы, а не ее греховность. Швейцер в своем комментарии высказывает точку зрения многих: «Смыс ловой оттенок чего-либо греховного или подталкивающего ко греху полностью отсутствует»90. Иоанн этим словом подчерки вает отделенность человека от Бога и его отличие от Бога, обла дающего неистощимой духовной энергией. 
Такое использование саркс не отрицает, что человеческая греховность является главной причиной отсутствия в человеке Духа, просто Иоанн делает акцент на результат, а не на причи ну. Словом саркс он описывает человека, который отделен от Бога. Мы, будучи плотью, нуждаемся в новом рождении, по тому что лишены жизни и энергии мира Духа. Если мы хотим принадлежать к царству, или семье, Духа, нам нужно «родить ся свыше» от Духа. Только так мы сможем поклоняться в Духе (Ин. 4:23-24). 
Будучи плотью, люди не могут ни увидеть Божьего Царства (то есть ощутить его, Ин. 3:36; 8:51), ни войти в него (Ин. 3:3, 5). Быть плотью — значит быть слепым и невосприимчивым к ре альности существования Божьего царства, где правит Дух, не понимать и не принимать природу духовной действительности (ср. 1 Кор. 2:14). 
Беседа Иисуса с Никодимом — яркий тому пример. Нико дим спрашивает, как может произойти новое рождение. Он не может понять, о чем Иисус говорит. «Тайна Божьего царства» остается окутанной мраком для человека, пришедшего «ночью» (Ин. 3:2). Ему по-прежнему нужно выйти из духовной тьмы, в которой находятся все те, кто не пережил рождение от Духа (ср. 3:2,19-21). 
90 Е. Schweitzer, in Theological Dictionary o f the New Testament, ed. G. Kitt and G. Friedrich, tr. G. Bromiley (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1971), vol. 7, p. 138. См. также работу современного автора, который разделяет старую гонку зрения на употребление Иоанном слова саркс: John Murray, Collected Writings 
(Edinburgh: Banner o f Truth, 1967), p. 64. 
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Иисус идет еще дальше. Человек не только духовно слеп, но еще и духовно бессилен войти в царство: «Если кто не родится от воды и Духа, не может войти в Царствие Божие» (Ин. 3:5). Оставив на потом таинственную фразу «от воды и Духа», обра тим внимание на главное: здесь явно идет речь о неспособно сти человека. Хотя во Христе царство пришло, человек не мо жет войти в него «по воле плоти» (ср. 3:3: не может увидеть, у дюнатай идейн; и 3:5: не может войти, у дюнатай эйселтхейн). Никто не может прийти к Христу (то есть поверить в Него), если его не привлечет (всевластно) Отец (Ин. 6:44-45). 
Как мы видим, Иоанн считает возрождение sine qua поп веч ной жизни, ее необходимым условием. Оно может произойти только свыше. Мы не можем самостоятельно привести себя в цар ство, так же как не можем зачать самих себя и родить самих себя. 
Что же тогда делает Дух, чтобы возродить нас? 
Аспекты возрождения 
Что такое возрождение? Действие Духа по нашему полному обновлению включает в себя несколько составляющих. 
Во-первых, Дух просвещает разум: раньше человек не заме чал царство Божье, теперь же он ясно его видит. 
Иоанн называет это «помазанием», которое дало полу чившим его христианам познание истины (l Ин. 2:20). Они не нуждаются, чтобы кто-то их учил (l Ин. 2:27). Теперь, во Хри сте, у всех верующих есть Его помазание Духом, все они имеют познание Господа без человеческого посредничества, в отличие от ветхозаветного познания Бога, которое передавалось через пророков, священников и царей. Именно в этом состояла суть обещания о новом завете (Иер. 31:33). 
Это не значит, что возрожденный человек понимает все в момент возрождения, точно так же как прозревший слепой не видит все сразу и одновременно. Когда он обретает зрение, он видит только то, на что смотрит, а затем увиденное помещается в более широкий контекст. То же самое происходит и с теми, кто рождается свыше и у кого духовно просвещается разум. Этим отчасти объясняется тот факт, что сознание, появляющееся в результате возрождения, у разных людей разное91. 
91 Арчибальд Алекзандер дает весьма осторожные, но точные коммент рии по данному вопросу в Thoughts on Religious Experience (1844; 3rd ed., repr. London: Banner o f Truth, 1967), p. 64. 
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Во-вторых, возрождение включает в себя освобождение воли, по природе подверженной греху, от рабства. Человек не способен войти в Божье царство без возрождения. Следователь но, главной составляющей возрождения должно быть такое воз действие Духа на волю человека, после которого она смогла бы ориентироваться на царство. До возрождения человек не хотел идти к свету (Ин. 3:5, 20). Теперь он идет к свету, мало того, он не может не идти. 
В-третьих, возрождение включает в себя очищение. Ско рее всего, сложная для понимания фраза «родиться от воды» (3:5) означает именно очищение. В истории церкви это выра жение понималось по-разному: некоторые считали, что оно означает крещение (а значит, возрождение происходит через крещение), другие полагали, что под ним имеется в виду есте ственное рождение, как в Ин. 1:12, поскольку в древней лите ратуре вода, дождь и роса метафорически обозначали мужское семя (в этом случае Иисус просто подчеркнул, что необходимо родиться дважды). 
Однако Иисус в Своем учении упоминает воду, имея в виду обещание о новом завете, которое содержится в Иез. 36:25-27: «И окроплю вас чистою водою, и вы очиститесь от всех скверн ваших, и от всех идолов ваших очищу вас...» Далее в этом от рывке Иисус говорит только об одном рождении — о рождении свыше (3:3, 6-7). «Вода и Дух», вероятно, указывают на двой ственное действие Духа в возрождении: Он одновременно дает новую жизнь и очищает сердце92. 
Так или иначе, об очищении, происходящем при возро ждении, говорится в Тит. 3:5 и, возможно также, в 1 Кор. 6:11: «...но омылись, но освятились, но оправдались именем Госпо да нашего Иисуса Христа». Здесь слова «омылись» и «освяти лись» тождественны возрождению. Возрождение обновляет и очищает желания своей «изгоняющей силой нового устремле ния», как говорил Томас Чалмерс (1780-1847). Дух порождает дух (Ин. 3:6), то есть Он пробуждает жажду новой эпохи и ее проявлений. Как это прекрасно выразил Иезекииль, те, в ком Дух совершит обновление, будут совершать и выполнять волю Господа (Иез. 36:27). 
92 Эта точка зрения подробно объясняется в Linda L. Belleville, “‘Bom Water and Spirit”: John 3:5’, Trinity Journal 1 (1980), pp. 125-141, но в общем виде она была высказана уже довольно давно. 
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Сила Духа оказывает свое преобразующее действие на все человеческое естество. Человек возрождается во всей полноте. Потому что возрождение — это исполнение Божьего обещания дать нам новое сердце (Иез. 36:26; ср. Иер. 31:33), а это означает, что Дух действует и вглубь, и вширь: Он достигает самых глубин души человека и затрагивает все ее части. 
Следовательно, возрождение точно так же, как и испорчен ность, касается всех частей человеческого естества. На основа нии таких стихов, как Иер. 17:9 («лукаво сердце человеческое более всего и крайне испорчено»), богословы говорят о полной испорченности. При этом они не имеют в виду, что человек плох настолько, насколько это возможно — они утверждают, что гре хом осквернены все части его естества. Возрождение обращает эту испорченность вспять. Оно так же касается всего, что есть в человеке: в его жизни не остается ни одной области, не за тронутой обновляющим и очищающим действием Духа, хотя возрожденный человек еще не настолько святой, насколько мог бы быть. И так же, как полная испорченность приводит к нравственному и даже физическому упадку, полное возрожде ние приводит не только к нравственному, но и к физическому обновлению, к возрождению человека во всей полноте в вос кресении (Фил. 3:21; 1 Кор. 15:42-44). Мы одеваемся в нового человека, который постоянно обновляется Духом (Кол. 3:10) и в итоге будет воскрешен и прославлен Его силой. 
Богословы в прошлом называли эту радикальную перемену «физической». Хотя сегодня это выражение кажется не вполне удачным, оно подчеркивает, что возрождение — это не просто интеллектуальная перемена, это преобразование падшей при роды (фюзис). Оно затрагивает глубины человеческого естества. Это дар нового сердца93. 
Всевластие и независимость Духа 
Каким образом Дух осуществляет новое рождение? Он дей ствует и таинственно, и всевластно. Иисус сравнивает Его дей 
93 Подобные выражения встречаются у европейских богословов XV столетия, таких как Питер ван Мастрихт, а также у таких англоязычных авторов, как Джон Оуэн. Хотя более поздние реформатские богословы по понятным причинам относились к подобным выражениям с большой осто рожностью, главной причиной их употребления было желание подчеркнуть коренную перемену, производимую Духом в человеке на всех уровнях, а не только на уровне разума и воли. 
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ствие с ветром, возможно, пользуясь словами Екклесиаста 11:5: «Как ты не знаешь путей ветра и того, как образуются кости во чреве беременной, так не можешь знать дело Бога, Который де лает все». Мы слышим звук ветра, когда он встречает на своем пути различные преграды, но мы не знаем, откуда он приходит и куда идет. Действие Духа становится очевидным по внешним признакам. Поэтому, в некотором смысле, мы не можем про никнуть в Божье действие в возрождении. Мы лишь можем на блюдать непосредственные проявления. Мы слышим «звук» Его дуновения, выраженный в вере и покаянии. Те, кто раньше не желали верить в Христа, теперь делают это по собственной воле. 
Авторам классических протестантских определений воз рождения было важно показать, что при возрождении личность человека не подавляется (мы не испытываем на себе давления извне), а монергизм божественного действия сохраняется (мы духовно «мертвы» и не можем оживить себя усилием своей соб ственной воли). Поэтому они говорили о том, что Бог просвеща ет разум людей 
...спасительным духовным светом... чтобы они могли постичь дела Божии. Он забирает у них сердца каменные и дает им сердца плотяные. Он обновляет их волю, предрасполагая ее к добру Своей всемогущей силой. Он действенно привлекает их к Иисусу Христу, но так, что они приходят к Нему по своей воле, по скольку по благодати Божией желают этого (курсив мой — Примем. авгл.)94. 
И здесь возникает сложный вопрос: как человек, который по природе противится Богу, затем добровольно приходит к Нему? На самом деле это лишь частный вопрос более широ кой проблемы взаимодействия Бога и человека. Точно так же непонятно, как взаимосвязано человеческое и божественное в провидении и в богодухновенности Писания. Чаще всего, пы таясь ответить на этот вопрос, люди ошибочно разделяют поле деятельности между Духом и человеком (это действие главным образом совершает Дух и в меньшей мере человек? Или в той же мере Дух и человек?). Для нас естественно считать, что если Дух действует в одностороннем порядке, монергестично, то Он подавляет волю человека. Мы не в состоянии понять основопо 
94 Westminster Confession o f Faith (London, 1647), X.i.; cp. IX.4. 
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лагающий библейский принцип, суть которого в том, что Дух и человек действуют в одной сфере — в человеческой жизни — одновременно. Но добровольное обращение ко Христу в вере обусловлено всевластным влечением Духа. Именно благодаря тому, что Дух действует в нас, мы можем добровольно отклик нуться на призыв Божий. Тот факт, что Бог действует всевластно и независимо, не означает, что человеку не надо ничего делать. Напротив, действие Божье является основой действия человека, первое делает возможным последнее. 
Согласно Писанию, воздействие Духа на разум, волю и чувства человека не происходит независимо от самого челове ка. Возрождение человека — не абстрактное событие. Напро тив, человек — это целостное мыслящее, желающее, чувству ющее существо. Соответственно, и Дух воздействует на разум, волю и эмоции. Следовательно, возрождение не происходит в вакууме, хотя оно и представлено у Иоанна как всевластное, одностороннее действие Бога. Оно осуществляется через дан ные Богом средства и затрагивает всего человека. Через слово Евангелия Дух обращается к разуму, а свидетельство христиан, их любовь и забота воздействуют на чувства. Все это подтал кивает человека к вере. В каком-то смысле можно утверждать, что сам человек начинает мыслить по-новому (покаяние) и об ращается ко Христу (вера). Он делает это, несмотря на то, что не был на это способен. И он делает это благодаря обновляю щему воздействию Духа. 
Итак, мы видим, что всевластие Духа в возрождении не ума ляет роль веры в спасение, роль веры остается ключевой, потому что именно она рождается, когда звучит слово (Рим. 10:14). 
Авторы Нового Завета подчеркивают эту мысль, когда пи шут, что само возрождение происходит благодаря Божьему сло ву (например, 1 Пет. 1:23; Иак 1:18; Ин. 15:3 — во всех текстах сказано, что слово является средством возрождения). Божье слово воздействует на наше сознание, вызывая у нас отклик. Оно не действует в обход нашего осознанного ответа. 
Но как можно одновременно утверждать, что возрожде ние происходит через слово и что Дух действует всевластно, являясь инициатором веры? Разве первое утверждение не ис ключает второе? 
Поскольку акцент на монергизм Бога был главной чертой августинианского богословия, неудивительно, что эта пробле ма беспокоила многих богословов-августинианцев. Американ 
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ский богослов девятнадцатого века Уильям Шедц, например, утверждает, что под «словом» имеется в виду «эпоха благода ти»95. Другие считают, что «слово» — это сам Христос, Своей вла стью вызывающий рост семя новой жизни, посаженное Духом. 
Обычно это затруднение разрешают, утверждая, что воз рождение имеет два измерения, подсознательный и сознатель ный уровни. Так Бенджамин Уорфилд отмечает: 
В основе всего лежит действие, которое видит толь ко Бог и которое ничем не опосредованно. Это непо средственный творческий акт Духа — новое рождение. Это новое рождение проявляется в сознании человека, когда он под воздействием Духа откликается на при зыв Слова. Таким образом, осознание нового рождения происходит посредством Слова96. 
Однако, судя по всему, авторы Нового Завета не считали, что мы лишим Бога всевластия, если будем думать, что слово является средством возрождения, а Дух — его действенной при чиной. Они употребляли предлог эк, когда говорили о Боге как об источнике возрождения (например, Ин. 3:5; 1 Ин. 3:9; 5:1), и предлог диа, когда речь шла о средстве его осуществления (на пример, Ин. 15:3; 1 Кор. 4:15; 1 Пет. 1:23). 
Поскольку действие Духа в возрождении включает в себя преобразование всех сфер человеческого естества, в том числе и познавательные способности и эмоции, можно говорить, что внутреннее просвещение Духом сопровождается внешним от кровением слова (и наоборот). Поскольку вера включает в себя знания, она обычно возникает, когда человек слышит проповедь евангельского учения, содержащегося в Писании. Возрождение и вера, которая при этом рождается, имеют место не благода ря Божьему всевластию, никак не связанному с откровением, а благодаря проповеди слова и свидетельству Божьего народа (ср. Рим. 10:1-15). Тот факт, что они являются средствами возрожде ния, не означает, что действие Духа не всевластно и не незави симо. Слово и Дух — это одно целое. 
95W. G. Т. Shedd, Dogmatics (New York: 1888), vol. 1, pp. 509, n. 1. 
96В. B. Warfield, Biblical Doctrines (New York: Oxford University Press, 1929; repr. Edinburgh: Banner of Truth, 1988), p. 457; ср. C. Hodge, Systematic Theology (3 vols., 1872-73; repr. London: James Clark, 1960), vol. 2, pp. 702-703. 
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Возрождение человека аналогично окончательному возро ждению вселенной. Будущее возрождение и воскресение про изойдет силой Святого Духа (Рим. 8:11). В этих событиях Бог проявит Свое абсолютное всевластие и независимость. Но в то же время возрождение вселенной совершится Божьим словом: сам Господь сойдет с неба, с громким повелением, и мертвые во Христе воскреснут (l Фес. 4:16). Он скажет, как когда-то сказал у могилы Лазаря: «Выйди!» (Ин. 11:43). Тогда, как и сейчас при возрождении, использование слова как средства не будет огра ничивать всевластие возрождающего действия Духа. 
Вера как дар 
Новый Завет учит, что вера — это плод служения Духа и дар от Бога, и этот принцип еще раз доказывает предыдущую мысль. Он также на первый взгляд кажется противоречивым, посколь ку совмещает действие Духа и отклик человека. Павел помога ет понять, как это возможно, проводя аналогию между верой и страданиями: «Потому что вам дано ради Христа не только веровать в Него, но и страдать за Него» (Фил. 1:29). Страдание в жизни христианина — это такой же дар благодати, как и вера. Но мы не получаем его как что-то готовое. Страдаем мы сами, не Бог. Но в то же время наши страдания — это Его дар. Точно так же вера — это не готовый продукт, который нам вручают. Это результат жизнедеятельности всего человека, которого Дух направляет ко Христу. Бог не верит за нас или в нас. Верим мы. Но верим мы лишь по Божьей благодати. Его дар одновременно является и нашим действием. 
Классический текст на эту тему — Еф. 2:8: «Ибо благода тью вы спасены через веру, и это не от вас, Божий дар». Здесь есть известная экзегетическая проблема: к чему относится слово «это» и, соответственно, в чем заключается дар? 
При беглом прочтении создается впечатление, что Божий дар — это вера (слово «вера» — ближайший антецедент). Но слово «это» (туто) среднего рода, а оба присутствующих анте цедента — женского (хариСу ‘благодать’, и пистис, ‘вера’), равно как и «спасение» (сотериа), которое может считаться подразу меваемым антецедентом: «и это (то есть спасение) не от вас». 
Давно принято считать, что в языках, где грамматический род существительного отличается от рода обозначаемого пред мета, род местоимения может согласовываться с родом обо 
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значаемого предмета, а не с родом обозначающего их слова97. В данном случае антецедентом может быть и пистис, и харис, поскольку обозначаемые ими явления не имеют пола. 
Скорее всего, слово «это» в Еф. 2:8 указывает на веру (пи стис). В пользу такой точки зрения выдвигаются три аргумен та. Во-первых, это ближайший, а значит, и самый естественный, антецедент. Во-вторых, если предположить, что слово «это» указывает на благодать, тогда Павел допускает несвойственную для него тавтологию (хотя она все же иногда встречается, судя по Рим. 3:24 и 5:15). Благодать по определению — дар от Бога. В-третьих, утверждение о том, что вера является даром от Бога, полностью соответствует ходу мыслей Павла, который можно представить следующим образом. 
Бог нас оживил — благодатью вы спасены (2:5).
Бог нас воскресил — чтобы явить Свою благодать (2:6-7). Воистину, благодатью вы спасены (2:8)!
Но эта благодать побуждает нас действовать, а не дей ствует вопреки нам
(спасение дается по вере, то есть оно требует от нас со знательного отклика).
Однако наличие у нас сознательной веры не означает, что благодать не работает.
Ведь даже способности верить мы не имеем.
Вера — это (тоже) дар от Бога.
Итак, спасение по благодати — это также и спасение по вере.
Но, как мы уже выяснили, это спасение,
хотя и принимается через наше действие (вера),
тем не менее «не от дел».
Оно включает наше действие,
но не дает основания хвалиться (2:9).
Посему:
Спасение — это не наш труд;
наоборот, мы — продукт труда Бога (2:10). 
Даже если предположить, что слово «это» означает ‘спасе ние по вере’ (так считал Кальвин и другие), все равно по смыслу 
97 Ср. Abraham Kuyper, The Work of the Holy Spirit, tr. H. De Vries (Ne York: Funk & Wagnalls, 1900), p. 412; Robert E. Countess, ‘Thank God for the Genitive’, Bulletin ofthe Evangelical Theological Society 12 (1969), pp. 117-122. 
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получается, что вера — дар благодати. В любом случае из Еф. 6:23 очевидно, что Павел считает веру даром Бога, потому что он молится о «вере от Бога Отца и Господа Иисуса Христа». Какой смысл просить у Отца и Сына веру, если они ее не дают? Петр считает так же, потому что, обращаясь к верующим, называет их «принявшими с нами равно драгоценную веру» (2 Пет. 1:1). Ско рее всего, он имеет в виду содержание веры {fides quae creditur, ‘вера, в которую веруют’), а не акт уверования (fides qua creditur, ‘вера, которой веруют’). Более того, в Новом Завете покаяние, от которого вера неотделима, считается даром (Деян. 5:31; 11:18; 2 Тим. 2:25). Поэтому неудивительно, что иногда вера рассма тривается как дар благодати. В такой формулировке понятно, что Божье всевластие обладает приоритетом (это sine qua non, необходимое условие веры), но действие верующего также не обходимо и имеет значение. 
Кроме того, тот факт, что вера — наше действие (верим мы, а не Бог), не отменяет того, что Дух реализует спасение в жизни человека по благодати. Природа веры такова, что через нее мы совершаем действие — принимаем Христа и оправдание в Нем, не добавляя к этому ничего от себя. Ведь, по сути, вера — это дове рие другому. Она противоположна упованию на себя и свои силы. 
Павел подспудно имеет в виду эту мысль, когда пишет, что спасение обещано по вере, чтобы оно давалось по благодати и чтобы его получение было гарантированным (Рим. 4:16). Вера использует благодать, не превращая спасение в заслугу человека. 
Эту идею великолепно сформулировал Уорфилд: 
Спасительная сила веры не в ней самой, а во Всемо гущем Спасителе, на которого она направлена. Писание нигде не говорит о том, что вера как некий душевный акт несет спасение. Как будто такое состояние ума или отношение сердца является добродетелью само по себе и непременно требует награды от Бога... Спасает не вера, а вера в Иисуса Христа... Строго говоря, спасает даже не вера в Христа. Спасает Христос через веру98. 
Нас спасает Христос с помощью веры. Спасительная сила веры заключается не в самой вере, а в ее объекте. Геррит Берка- уэр пишет, правда, в связи с другой темой: «Вера не содержит в 
98 Warfield, op. c i t р. 504. 
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себе абсолютно ничего творческого или созидательного. Она це ликом и полностью основана на факте обещания»99. Верующий принимает участие в спасении на сто процентов, но при этом он все равно спасается по благодати. Гениальность спасения по благодати в том, что в нем есть место действию человека, но от этого менее благодатным оно не становится. Отто Вебер пре красно сформулировал эту мысль: «Вера, как она понимается в Библии, не в том, чтобы человек был отстранен, а в том, чтобы он участвовал всем своим естеством»100. 
Последствия 
После всего сказанного нас не должно удивлять, что дей ствие Духа в возрождении, с одной стороны, и такие действия человека, как вера и покаяние, с другой, это две стороны одной медали — союза с Христом, скрепляемого Духом. Действием Духа мы соединяемся с Христом. Мы участвуем в смерти ста рого человека и воскресении нового. Во Христе мы умерли для греха и воскресли для новой жизни (Рим. 6:1 и далее). Однако в это же самое время мы сами распинаем свою плоть с ее похотя ми; мы снимаем с себя старого человека и одеваемся в нового (Еф. 4:22-24; Кол. 3:9-10; Гал. 5:24). Мы совершаем свое спа сение благодаря тому, что Бог Дух производит в нас желание и действие по Своему благоволению (Фил. 2:12-13), а также одно временно с этим действием Духа. Поэтому те, кто имеет Духа, и живут по Духу и думают о духовном. Их мысли и чувства сосре доточены на горнем (Рим. 8:5; Кол. 3:1-2). Они начинают испы тывать отвращение к старому образу жизни и жаждать новой, измененной жизни (ср. Иез. 36:25-26). 
Очень похожая мысль высказывается в 1 Ин. 3:9 и 5:18. Там Иоанн делает поразительное заявление: он пишет, что всякий, рожденный от Духа, не грешит (гамартиан у пойэй). Многие комментаторы и переводчики Библии считают, что Иоанн здесь имеет в виду грех как господствующую привычку101. Но 
99 G. С. Berkouwer, The Sacraments (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1969), p. 147. 
100Otto Weber, Foundations ofDogmatics, tr. D. Guder (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1983), vol. 2, p. 261. 
101Cp. NIV. J. R. W. Stott, Commentary on the Epistles ofJohn (London: Tyndale Press, 1964), pp. 130-136; Raymond E. Brown, The Epistles ofJohn (New York: Doubleday, 1982), pp. 407^116. 
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столь категоричное заявление («христианин не грешит»), ве роятно, указывает на полное и бесповоротное избавление от конкретных проявлений господства греха, которое происходит в момент соединения с Христом. Христианин перестает быть рабом конкретных грехов и именно в этих областях становится праведным (ср. 1 Ин. 2:29; 3:10). Так, например, возрожденный Савл хочет общаться с верующими, а не убивать их; Закхей, став новым человеком, больше не отбирает деньги, а наоборот раздает; преображенный филиппийский тюремщик вместо жестокости проявляет заботу о своих узниках; «бесполезный» в прошлой жизни беглец Онисим становится «полезным» и верным слугой апостола Павла. 
Рожденный от Духа христианин также изменяет свое отно шение к миру. Авторы Нового Завета описывают это по-разно му. Например, по Павлу, мы уже «распяты» для мира (Гал. 6:14). По Иоанну, всякий, рожденный от Бога, побеждает мир верой (l Ин. 5:4). Здесь под словом «мир» имеется в виду мир, бунту ющий против Бога, где господствует лукавый (l Ин. 5:19; ср. Ин. 12:31; 14:30), мир, лежащий во тьме и грехе (Ин. 1:5; 12:46). Че ловеческие похоти, вожделение глаз, гордость за то, что человек имеет и чего добивается, — все это дух нынешнего мира (1 Ин. 2:16). Рожденный от Бога побеждает его. Павел объясняет эту трансформацию такими категориями: когда верующий посвя щает себя Богу, его разум обновляется и он уже не подстраива ется под мир и не позволяет миру влиять на него (Рим. 12:1-2). Он перестает жить по-мирски (Еф. 2:2). 
Главная причина этих проявлений новой жизни — вера, появившаяся при новом рождении. Всякий верующий в то, что Иисус есть Христос, рожден от Бога (1 Ин. 5:1). Речь идет об од ной и той же реальности, она просто рассматривается с двух раз ных ракурсов: с точки зрения божественного действия и с точки зрения ответной реакции человека. 
Подготовка? 
Из сказанного выше ясно, что вера и покаяние — это внеш ние проявления возрождения, совершаемого Духом. Но каким образом они появляются? Ведь сложно представить, чтобы кто-то пришел к вере в Христа как Господа и Спасителя, пре жде не осознав, что ему нужен какой-нибудь спаситель, то есть 
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не поняв, что он должен спастись. Если он не осознает, что ему нужно спасение, он не сможет понять, что такое оправдание по вере. Если это так, можно ли говорить, что Святой Дух готовит человека к оправданию? 
Этот вопрос возвращает нас к теме об ordo salutis, о которой мы уже говорили. Тогда же мы рассматривали разницу во взгля дах на этот вопрос между католиками и протестантами. 
Поскольку на богословие церкви существенное влияние оказал Августин, считавший, что крещение является sine qua поп, необходимым условием возрождения, а оправданиеjustum 
facere, делает правым или праведным, в Средние века процессу оправдания уделялось очень большое внимание. 
Считалось, что «первичное оправдание» человек получал при крещении. Крещение избавляло его от виновности и нака зания за вечный грех и за реально совершенные грехи. Но оста вался так называемый fames peccati («фитиль» греха, который позднее мог загореться). Чтобы произошло «окончательное оправдание», необходимо было, чтобы на место любви к себе пришла любовь к Богу ради самого Бога. Для этого требовалось, чтобы человек содействовал Божьей освящающей благодати в меру своих сил (facere quod in se est, ‘делай то, что в твоих силах’, как говорил Габриель Биль). Человек постепенно переставал бо яться божественного правосудия и начинал все больше уповать на божественную милость, при этом вырабатывая в себе нена висть ко греху, или другими словами, раскаяние. 
Но проблема заключалась в том, что люди не могли раска яться во всем и до конца. Для этого было предусмотрено таинство покаяния. Оно устраняло разрыв между искренним, но недоста точным сожалением (attritio) и истинным раскаянием (contritio), что в свою очередь рождало веру, действующую любовью (fides 
formata cavitate), которая и давала (второе) оправдание.
При таком подходе обладать уверенностью в спасении было практически невозможно. Если кто-то говорил, что уверен в спа сении, его считали потенциальным еретиком. Объяснялось это просто: окончательное оправдание могло гарантировать только достаточное раскаяние, но никто не мог быть уверен в том, что раскаялся в достаточной мере. Фактически, весь ordo salutis был подготовкой к будущему оправданию. То, что еще не было до 
стигнуто, не могло служить основой полной уверенности. Реформация перевернула этот ordo salutis с ног на голо ву. Реформаторы на основании Библии провели разграниче 
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ние между оправданием и освящением и, точно следуя Павлу, поставили юридическую праведность в основание, а не в ко нец христианской жизни. Они отвергли римско-католическую идею о том, что покаяние является средством подготовки чело века к оправданию. 
Однако богословы Реформации и их преемники не имели в виду, что Дух не действует до момента обращения и оправда ния. Они считали, основываясь на Ин. 16:8-11, что Святой Дух начал обличать людей о грехе, праведности и суде в день Пяти десятницы и продолжает делать это до настоящего момента. Но обличение — это не покаяние и вера. Оно не располагает чело века к оправданию. 
Но разве покаяние не предшествует вере и оправданию, в каком-то смысле не готовит нас к ним? В популярном учебнике богословия Луи Беркхофа высказывается та же точка зрения: «Вне всяких сомнений, покаяние и осознание греха логически предшествует появлению веры, которая приводит к подчине нию Христу в доверии и любви»102. 
Но в Писании вера и покаяние — это неделимые дары Духа. Можно сказать, что евангельский призыв звучит так: «Покайтесь и веруйте» (Мр. 1:15). Но иногда сказано просто: «Покайтесь!» (Мтф. 3:2; Деян. 2:38; 17:30). А иногда: «Веруйте!» (Ин. 3:16; ср. Деян. 16:30-31). Интересно, что в Деян. 17:34 (ср. 17:30), где зву чал призыв к покаянию, ответная реакция небольшой группы новообращенных описана как вера! 
Таким образом, хотя вера и покаяние обозначают разные элементы действия Духа, целью которого является обратить человека к Христу, они оба настолько важны для обращения, что не могут существовать друг без друга. Следовательно, назы вая один элемент, автор может иметь в виду сразу два. Слова «вера» или «покаяние» могут использоваться как синекдоха и обозначать одновременно и веру, и покаяние. В вере всегда есть покаяние, в истинном покаянии всегда есть вера. Не бывает воз рождения, которое не проявляется и в вере, и в покаянии. 
Однако на практике для одних людей важнее покаяние, а для других — вера. Все зависит от того, при каких обстоятель ствах произошло возрождение. Если человек обратился, потому 
102 Louis Berkhof, Systematic Theology (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 194 p. 492. Систематическое богословие, с. 570. (Однако позиция Луи Беркхофа не так однозначна, см. Систематическое богословие, с. 563. - Примеч. пер.) 
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что глубоко осознал свой грех, тогда на его эмоции будет глав ным образом влиять покаяние, сопровождающееся печалью о грехе. И наоборот, человек может быть охвачен осознанием благодати и любви Христа в случае, если доминирует элемент веры, который сопровождается пониманием того, что он про щен и принят. Но ни один из элементов не может существовать без другого. В зависимости от того, при каких обстоятельствах происходит обращение, в сознании обращенного одно может преобладать над другим. 
Вестминстерское вероисповедание дает богословский ключ к пониманию этого явления: вера «по-разному действует на ос новании того, что содержит тот или иной его [Писания] отры вок»103. Суть в том, что различное действие Духа может сопрово ждаться разнообразными психологическими или эмоциональ ными проявлениями. Но истинного обращения ни при каких обстоятельствах не бывает без веры и без покаяния. 
«Обращение», которое не заставляет человека печалиться о своем грехе и не вызывает у него желания уничтожить грех в себе, которое лишь принимает слово с радостью и не испытывает при этом никакого иного воздействия Евангелия, скорее всего, как го ворил Иисус, не приведет к стойкой вере (ср. Мр. 4:16-17). Равно как и «обращение», которое приносит только печаль о грехе и ни чего другого, уничтожит само себя. 
Покаяние 
Что же включает в себя покаяние, о котором мы говорим? Оно имеет две составляющие. 
Во-первых, человек признает, что совершил преступление против Бога и нарушил завет, который Бог заключил со Сво им народом (ср. Пс. 50:4, где видно, что, исповедуя свой грех против Бога, Давид признавал, что нарушил завет). Например, Исаия изображает народ как сыновей завета, которые взбунто вались против своего Отца. Неизбежным последствием их бунта становится изгнание в «далекую страну». Это наказание, давно обещанное в Моисеевом завете (ср. Втор. 28:36), изображено в притче Иисуса о блудном сыне (Лк. 15:13). 
Люди находятся под судом завета Бога за то, что они не исполнили свои обязанности — не верили и не были послуш 
103 Westminster Confession ofFaith (London, 1647), XIY.ii. 
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ны (cp. A m . 4:5-11 с Втор. 28:15). Покаяние — это признание того, что мы нарушили договор, а поэтому находимся в «дале кой стране» и отделены от Отца. 
Во-вторых, человек отворачивается от греха и обращается к благодатным обещаниям Божьего завета. Покаяние — это воз вращение понимания, что человек есть творение Творца, осоз нание того, что Бог милостив к кающимся верующим (ср. Втор. 30:11 и далее). Нечестие отвергается, принимается праведность. 
Такое покаяние производит в человеке Дух, давая ему осоз нать, кто есть Бог и каков на самом деле грех. Это богоцентрич- ный отклик. Можно сказать, что это начало истинной богоцен- тричности. Это отвращение от греха и поворот к Богу. 
Покаяние так же необходимо для спасения, как и вера. Спасение — это спасение от греха. Оно включает в себя не толь ко прощение. Оно включает и наше освящение. Оно должно отвращать спасенных от греха, а это и есть покаяние. Если человек в своей жизни продолжает постоянно грешить, как и раньше, то о его спасении не может идти речи (ср. Рим. 6:1 и далее). Хотя покаяние так же необходимо для спасения, как и вера, его связь с оправданием иная. Мы принимаем Христа как Спасителя и полагаемся на Него как на Спасителя только верой. Оправдание происходит верой (только!), а не покаяни ем. Но точно так же, как необходима лодыжка, чтобы поста вить ступню на землю, как необходимо сердцебиение, чтобы глаз мог видеть, покаяние необходимо для спасения по вере. Для спасения необходимы и вера, и покаяние, но для человека это совершенно разные действия. В вере человек полагается на Христа. В покаянии он отворачивается от греха. Одно без дру 
гого существовать не может.
Мы определили покаяние как обращение от греха к Богу на 
основании конкретных условий Его завета с нами во Христе. Но в силу того, что это действие людей, обладающих индивидуаль ным сознанием, их переживания при покаянии могут отличать ся. Точно так же разные люди грешат по-разному и осознают свои грехи по-разному. Божья милость — это не просто универ сальное лекарство от греха. Она предписывается при конкретной греховности и конкретной виновности. Поэтому каждый человек по-своему переживает этот момент, у каждого своя психология покаяния. Здесь мы снова видим, что Дух не изменяет Своему принципу действия: Он действует по-разному. Герман Бавинк высказал несколько очень интересных мыслей по этому поводу: 
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Хотя суть покаяния неизменна, в жизни разных людей оно может принимать различную форму. Она зависит от человека, который переживает покаяние, и обстоятельств, в которых покаяние происходит. Путь, по которому идут Божьи дети, один, но разные люди идут по нему по-разному и разное ощущают. Посмо трите, Бог ведет каждого из патриархов особым обра зом! А как отличается обращение Манассии, Павла и Тимофея! Как не похожи переживания Давидов и Со ломонов, Иоаннов и Иаковов! Такие же различия мы обнаруживаем и вне Писания — в жизни отцов церк ви, реформаторов и других святых. В тот момент, когда наши глаза начинают видеть богатство духовной жиз ни, мы избавляемся от привычки судить других по сво им мелким стандартам. Некоторые люди знают только один метод. Они считают, что человек действительно покаялся, только если он пережил то же самое, что и они. Но Писание в своем богатстве и широте выходит за эти узкие рамки... Истинность покаяния проверяется не тем, что о нем думает человек, а тем, что о нем говорит Бог. Обстоятельства и переживания могут разниться, но суть покаяния состоит и должна состоять в смерти старого человека и рождении нового104. 
Однако, наряду со всем вышесказанным, мы можем выде лить несколько общих признаков, всегда присущих покаянию, которое происходит под воздействием Духа. 
Признаки покаяния 
При покаянии Дух делает так, что человек изменяет свое от ношение к греху, неизбежно начинает его стыдиться и сожалеть о содеянном (Рим. 6:21; ср. Лк. 15:19). Как конкретно измененное отношение проявляется внешне, зависит от того греха, в котором человек раскаивается. Покаяние означает послушание и возвра щение назад по тому пути, которым человек шел в своем непо слушании. Оно выражается в исполнении конкретных Божьих заповедей (ср. Втор. 30:2). Так, в евангелиях покаяние, к которо му был призван богатый юноша, должно было практически проя 
104 Herman Bavinck, Our Reasonable Faith, tr. H. Zylstra (Grand Rapids, M Eerdmans, 1956), p. 438. 
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виться в самоотречении там, где до этого молодой человек прояв лял эгоизм; в случае с Закхеем — в возврате всего несправедливо отобранного (ср.Мр. 10:17-31; Лк. 19:8). 
Поэтому Павел, описывая покаяние, которое возникает в воз рожденном сердце, говорит, что поступающие не по плоти, а по Духу исполняют праведные требования закона (Рим. 8:3-4). 
Значит, покаяние не ограничивается однократным дей ствием, а становится образом жизни. 
Рождая в нас покаяние, Дух также производит в нас новое отношение к самим себе. Покаяние — это смерть для старого образа жизни и распятие своей плоти. Первоначальное покая ние лишь начинает процесс убивания. Это коренная перемена. Человек соглашается с Божьей оценкой всей действительности, включая самого себя: признает, что Бог праведен, и осуждает себя за свою греховность. Он делает то, что называется «взять крест», «отречься от себя» (не от своей онтологической сущно сти, а от старого человека, Кол. 3:9; Еф. 4:22) и «распять плоть с ее похотями» (Гал. 5:24). Этот процесс также должен быть по стоянным, длиться всю жизнь. Делать это — значит не позво лять плоти удовлетворять свои похоти (Рим. 13:14). 
К слову стоит заметить, что новое отношение к греху ко ренным образом меняет восприятие христианином самого себя. С одной стороны, все просто (во Христе я стал новым человеком), а с другой — очень сложно (я еще не обновлен до конца). Таким образом, христианин воспринимает себя как че ловека, который умер для греха и воскрес к новой жизни. Но, как мы еще увидим, это убивание и оживление характеризует его жизнь на всем ее протяжении. 
Однако основополагающая составляющая покаяние — это изменение отношения человека к Богу, которое производит Дух. Ни изменения отношения к себе, ни исполнения закона без этого быть не может. Покаяние основано на правильном пони мании Бога. Если бы Он замечал беззакония, то не устоял бы никто; но у Него есть прощение, чтобы Его боялись (Пс. 129:4). В евангельском покаянии, которое является началом и продол жением жизни в Божьем страхе, всегда есть обещание прощения и надежда на прощение. В богословских утверждениях Писания покаяние никогда не тождественно осознанию греховности. Так, например, людей призывают покаяться, потому что «есть еще надежда для Израиля» (Ездр. 10:2). Искреннее покаяние Петра после его отречения от Христа (которое, по-видимому, 
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намеренно противопоставляется мирской печали и последую щей гибели Иуды) происходит благодаря тому, что он помнит, как Господь пообещал: «Я буду молиться за тебя, чтобы твоя вера не ослабела, и чтобы ты, когда обратишься, укрепил своих братьев» (Лк. 22:32, букв, пер.; 22:61-62). 
В псалме 50 содержится классическое описание действия Духа, рождающего покаяние. Артур Вайзер пишет, что там описаны 
...не кратковременные терзания подавленной сове сти, а ясное знание человека, испытавшего шок от это го знания [то есть от своей греховности] и осознавшего свою ответственность. Это знание, которому чужд само обман, каким бы приятным он ни был, и которое видит все в истинном свете105. 
Поэтому псалом начинается с глубокого анализа греха (50:1-8). Грех описывается в таких категориях, как бунт (пеша, ‘преступление’); как искажение (авон, ‘беззаконие’); как промах (хаттат, ‘грех’); как противление («против тебя, и только тебя согрешил я»); как грязь, которую нужно смыть («окропи меня... омой меня»); как ложь, отсутствие искренности и честности («Ты возлюбил истину [эмет] в сердце»). Также в покаянии есть осознание того, что из-за греха мы попадаем под осуждение Божье (50:6) и можем быть изгнаны от Него (50:13). Раскаива ясь, мы понимаем, насколько глубоко сидит в нас грех (50:7): он коренится в нашей природе, присущ нам от утробы матери. 
Поэтому истинное покаяние обязательно сопровождается сокрушенным духом (50:19). Это не ощущение эмоционального подъема — это ощущение того, что ты ничего не стоишь, и отсут ствие желания оправдывать себя. 
Из псалма видно, что покаяние возникает не только благо даря тому, что Дух открывает нам глаза на наше состояние, но еще благодаря надежде на прощение, которую Он в нас вселяет. Псалмопевец взывает к великой милости Господа (50:3). Каю щийся вопиет к тому, кто может спасать и кто спасает (50:16). 
Кроме этого, если человек по-настоящему раскаялся, он бу дет с новой силой стремиться к святости: к праведности сердца (50:8-9), к чистой жизни и обновлению (50:12). Теперь ему хо чется служить другим и спасать их (50:15), потому что его гор 
105Artur Weiser, The Psalms (London: SCM Press, 1962), p. 403. 
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>KET POAUTD IyX WIH YTO-JIA00 TyXOBHOE. 3TO MOXKET CeJIaTh TOJb-
ko Boxnii lyx (1. 3:6). Ilockonsky napctBo Bora — aro napctBo
Hyxa, B HEro He MOX<€T BOHTH IUIOTb.

IIpunATO cumTaTh, YTO HoaHH u IlaBenm ynorpebisOT ¢jI0BO
«I10Th» (capxc) B HECKOIBKO pa3HbIX 3HaYeHHUAX. Y [1aBna capke —
3TO yeJIOBeYecKas IPHPoJa, ocnabneHHas rpexoM. Ho MOCKOJIBKY
Hoanu rosopur, uro BeuHbl#t Jloroc cran capxc (MH. 1:14), ckopee
BCero, ynoTpebJiAA 3TO CJIOBO, OH UMeeT B BUAY CJ1a0OCTb M TJIEH-
HOCTb 4YeJIOBE€4eCKO HMpUpOJbl, a He ee rpexoBHOcTh. IlIBeiinep B
CBOEM KOMMEHTAapHUH BHICKA3bIBA€T TOUKY 3peHNA MHOTHX: «CMbIC-
JIOBOH OTTEHOK 4ero-ibo rpeXOBHOTO WIH MOATAIKHBAIOLIETO KO
rpexy MOJHOCTBIO OTCYTCTBYeT»*. oaHH 3TUM CJIOBOM MOAYEPKH-
BaeT OTJEJIEHHOCTh YeJioBeka ot Bbora u ero orsinyue ot Bora, o61a-
JA0IIEr0 HEUCTOMMOM AyXOBHOH SHEprueH.

Takoe UcnonNb30BaHUE CAPKC HE OTPHUIIAET, YTO YesIoBeYecKas
TPEXOBHOCTDH SIBAAETCA [VIABHON NPUYHHON OTCYTCTBHSA B YEIOBEKE
Ayxa, npocto MoaHH AenaeT aKIeHT Ha pe3yJIbTaT, a He Ha IPUYH-
Hy. CJIOBOM capxc OH ONKCHIBAET YeJIOBEKA, KOTOPbIH OTAEEeH OT
Bora. Mp1, 6yayud II0ThIO, HYXKJAaeMCSl B HOBOM POXAEHUH, I10-
TOMY YTO JIMIIEHBI XKU3HU U dHepruu Mupa Jyxa. Ecoiu Mbl XoTUM
IIpUHAUIEXKATH K LIAPCTBY, I ceMbe, [lyxa, HaM HY)KHO «POJUTh-
cA cBpimie» OT [yxa. Tosibko Tak MBI cMOXeM OKJIOHAThCA B [yxe
(UH. 4:23—24).

Byay4u nioTh10, 104K He MOTYT HU YBHUAETH boxxwero I{aperBa
(To ecThb Oy TUTH €r0, UH. 3:36; 8:51), Hu BoiiTu B Hero (UH. 3:3, 5).
BhITH IVIOTHI0 — 3HAYUT GBITH CIIENIBIM U HEBOCIIPUUMUUBLIM K pe-
aJIbHOCTH cyllecTBoBaHUsA Boxkbero mapcrpa, rae npaBut [yx, He
IIOHUMATh U He IPUHNMATH IPUPOAY AYXOBHOH A€HCTBUTEBHOCTH
(cp. 1 Kop. 2:14).

Becena WUucyca ¢ HukoguMoM — spkuii ToMy npumep. Huko-
UM CIIpallXBaeT, KaK MOXKET IPOU3ONTH HOBOe pokjaeHue. OH He
MOXeT MOHATH, 0 4eM Hucyc ropopur. «Taiina Boxbero napcraa»
ocTaeTcsl OKYTaHHOU MPaKOM JJ1A YeJI0BeKa, IPUIIeUIEr0 «HOUbIO»
(Un. 3:2). EMy no-mipe)xHeMy HY>KHO BBINTH M3 JYXOBHOH THMBI, B
KOTOpOI1 HaxoASTCS BCe Te, KTO He MepeXXus poxaeHue oT Jyxa
(cp. 3:2, 19-21).

% E. Schweitzer, in Theological Dictionary of the New Testament, ed. G. Kittel
and G. Friedrich, tr. G. Bromiley (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1971), vol. 7, p.
138. CM. Takxe paboTy COBPEMEHHOTO aBTOPa, KOTOPHIH pa3feNseT CTapylo TOUKY

3peHHs Ha ynorpebnenve Hoannom cnopa capke: John Murray, Collected Writings
(Edinburgh: Banner of Truth, 1967), p. 64.
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Hucyc nner eme ganvine. Yes0BeK He TONBKO JIyXOBHO CJIell, HO
elle U AYXOBHO GeccriieH BOMTH B IapcTBO: «Ecimu KTo He poautes
oT Boabl ¥ [yxa, He MoxeT BoHTH B llapctBue Boxkue» (UH. 3:5).
OcraBHB Ha TIOTOM TaHMHCTBEHHYIO ¢pa3y «oT Boasl u yxa», obpa-
THUM BHUMaHHE Ha IJIaBHOE: 3A€eCh ABHO HJET PeYb O HeCrocobOHO-
CTH uejioBeKa. XOTA BO XpHCTe 11apCTBO INPHILIO, YeJIOBEK HE MO-
JKET BOHTH B HETO «II0 BOJI€ IUIOTH» (Cp. 3:3: He MOJKET YBUAETD, Y
donamaii udeliM; u 3:5: He MOXKET BOHTH, Y JroHamati aticeamxelin).
HukTto He MoxceT npuiiti Kk Xpucrty (To ectb noBeputs B Hero), eciiu
ero He npusieder (BcesnacTHO) Oren (UH. 6:44—45).

Kax mb1 Buzium, MoaHH cuuTaeT BO3pOXK/eHHe sine qua non Bed-
HOH JKHM3HHU, ee HeoOXOAMMEBIM ycsioBHeM. OHO MOXKET MPOM30UTH
TOJIBKO CBBIIIE. MbI HE MOXKEM CAaMOCTOATEJILHO TPHUBECTH ce6s B 1ap-
CTBO, TaK Ke KaK He MOXeM 3a4aTh CaMUXx cebsl U POJIUTh caMux ced.

YTo e TorAa aAesaet dyx, 4ToObI BO3POAUTH HAC?

Acnexmot 603poxdeHus

Yto Takoe Bospoxaenue? leiicteue Jlyxa 1o HaleMy roJgHoMy
0GHOBJIEHHIO BKJTIOYAET B c€6A HECKOIBKO COCTAB/IAIONIHX.

Bo-nepBbix, [lyx npocseliaer pa3yM: paHblile YeJIOBEK He 3aMe-
yas napcrso Boxbe, Tenepsp ke OH SICHO €T0 BHAMT.

HNoaHH Ha3BIBaeT 5TO «IIOMa3aHHMEM», KOTOpOe A0 TOJIy-
YHUBIIKM €ro XpUCTHAHAM IIO3HaHHUe UCTHHBI (1 UH. 2:20). OHu He
HYXKAA10TCA, 4TOOBI KTO-TO uX yuuia (1 UH. 2:27). Teneps, Bo Xpu-
CTe, y Bcex Bepylomux ecTh Ero momasanue JyxoM, Bce OHH UMEIOT
nozHaHue 'ocnoza 6e3 yes10BeUeCKOTO MOCPeAHUYECTBa, B OT/IHYHE
OT BETXO3aBETHOrO NMO3HaHUA Bora, koTopoe mepeaasaioch uepes
IIPOPOKOB, CBAIEHHUKOB U Iapeil. IMeHHO B 3TOM COCTOAJIA CYTh
obemanus o HoBoM 3aBete (Mep. 31:33).

3To He 3HAYMT, YTO BO3POXKJEHHBIH UeJIOBEK TOHUMAET BCe B
MOMEHT BO3POXKAEHHA, TOYHO TAK e KaK MPO3PEBUINIA C/IENON He
BUJIUT Bce cpasy U oaHoBpeMeHHO. Korzja oH ob6peraer 3peHue, OH
BUAMT TOJIbKO TO, HAa YTO CMOTPHT, a 3aTeM YBHAEHHOE IOMEINAETCS
B 6oJIee MIMPOKHUEI KOHTEKCT. TO 3ke caMoe MMPOHUCXOAUT H ¢ TEMH, KTO
POXJaeTcsl CBBIIIE U Y KOT'O KYXOBHO IMPOCBEIAETCA Pa3yM. JTUM
OT4YaCTH OOBACHAETCS TOT $aKT, UTO CO3HAHHUE, MOABJIAOIIEECT B
pe3yabTaTe BO3POXK/AEHHA, Y Pa3HbIX JI0fiel pa3uoe’'.

%! Apunbanba AJieksaHaep JaeT BECbMa OCTOPOXKHEIE, HO TOYHBIE KOMMEHT2-
pHuH 110 naHHOMY Bonpocy B Thoughts on Religious Experience (1844; 3rd ed., repr.
London: Banner of Truth, 1967), p. 64.




image8.png
122 CaaToin Ayx

Bo-BTOpbIX, BO3pOXKAeHME BKIIOUaeT B cebA OCBOGOXKIEHMe
BOJIM, 110 IPUPOJE IOABEPXEHHOH rpexy, oT pabcTea. Yesnosek He
croco6eH BoiiTu B boxkbe napcTo 6e3 Bo3poxenus. CiaeaoBaressb-
HO, [JIABHO¥ COCTaB/IAKNIEH BO3POMKAEHHA JOKHO OBITh TaKOE BO3-
neficTBue Jlyxa Ha BOJIIO 4esIOBEKa, II0CJIe KOTOPOro OHa CMOrJia Obl
OPHEHTHPOBAThCA Ha IapcTBO. [0 BO3POXK/IEHNA YeJI0BEK He Xomen
uxrH K cBety (MH. 3:5, 20). Tenepb OH UJET K CBETY, MAJIO TOTO, OH
He MOXKET He UATH.

B-TpeTpuX, BO3pOKIEHHE BKIIOUaeT B cebA ounmenue. Cko-
pee BCero, CJI0XKHas JJIA IOHUMaHUA Ppa3a «POAUTHCA OT BOABI»
(3:5) o3HAYaeT UMEHHO O4YMINeHHEe. B McTOpUM epKBU 3TO BhIpa-
’)KeHHe INOHHUMAJIOCH II0-Pa3HOMY: HEKOTOpPbl€ CUUTAIH, YTO OHO
Oo3Ha4yaeT KpeieHue (a 3HAYUT, BO3POXKAEHHE IPOUCXOIAUT depes
KpelilleHre), APYTHe MOJIarajH, YTO 1104 HUM UMEETCA B BUJY ecTe-
CTBEHHOE POXKIeHHe, Kak B UH. 1:12, HOCKOJbKY B APEBHEH JIUTe-
paType BOJa, JOXKAb U poca MeTadOpUIECKH 0003HAYAIH MYXKCKOe
cems (B 3TOM ci1ydae Mucyc mpocTo nog49epKHyN, YTO He0OX0AUMO
POAUTHCA ABAXKIBI).

Opnako Mucyc B CBoeM yueHHH YIIOMUHAET BOJY, UMesl B BULY
obellaHre 0 HOBOM 3aBeTe, KOTOpoe coaepxkuTtces B Hes. 36:25—-27:
«A OKPOILTIO BaC YACTOXO BOAOIO, H BbI OYUCTUTECH OT BCEX chepH
BalINX, U OT BCEX HJIOJIOB BalllUX OYMIIY Bac...» [lasee B 3TOM OT-
pbiBKe cyc roBOpUT TOJBKO 06 0JHOM pOXKAEHUH — O POXKAEHUH
cBbile (3:3, 6—7). «Boga u JIlyx», BepOATHO, YKa3bIBAIOT HAa JBOMU-
cTBeHHOe ZieficTBHe [lyxa B Bo3pokJeHuU: OH OZIHOBDEMEHHO AaeT
HOBYIO )KMU3Hb U OYHUINAET cepare®.

Tak wau »uHade, 06 OUHINEHUM, TPOUCXOJAIIEM MPH BO3pPO-
JKJleHuH, roBoputcA B THUT. 3:5 U, BO3SMOXKHO Takxe, B 1 Kop. 6:11:
«...HO OMBUINCH, HO OCBATHJIMCH, HO OIpaBaanuck uMeHeM ocmo-
Ja Hamero Mucyca Xpucra». 3gech CJIOBa «OMBUIMCh» K «OCBATH-
JIUCH» TOXKIECTBEHHDbI BO3POXKAEHHIO. Bo3poxkaeHue 06HOBIAET K
OYHIIAET XKeTAHUA CBOEH «HU3roHAIOIEH CHIIOH HOBOTO yeTpeMJie-
HHUA», Kak roopun Tomac Yanmepe (1780-1847). lyx nopoxkaaeT
ayx (Uu. 3:6), T0 ects OH NpoGy>KIAET KAXKAY HOBOM 3MOXHU U ee
npospneHuil. Kak aTo nmpekpacHo Beipazun Mesekuuns, Te, B KOM
Jyx coBepminT 06HOBJIEHHe, GYAYT COBepIIATh U BHITIOJIHATE BOJIIO
Tocnoza (HMe3s. 36:27).

%2 Jrta TouKa 3peHus noapobHo obbicHserca B Linda L. Belleville, ““Bomn of
Water and Spirit”: John 3:5°, Trinity Journal 1 (1980), pp. 125-141, Ho B 061mEM
BHJIe OHa ObLIa BBICKA3aHa yXe JOBONBHO JABHO.
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Cuna Jlyxa okasbiBaeT cBoe npeobpasyiolee nelictBre Ha BCe
yesioBeYecKoe ecTecTBO. YelOBeK BO3POKAAETCA BO Beell MOJIHOTE.
[ToTroMy 4TO BO3pOXKIEHHE — 3TO UCHOJMHEHUE Boxpero obemanmsa
JlaTh HaM HoBoe cepaue (Mes. 36:26; cp. Uep. 31:33), a aT0 03HauaeT,
yto Jlyx aeiicrByer u BryIy0p, ¥ BUIMPb: OH AOCTUTAET CAMBIX INTyOUH
JYIIN YeJIOBEKA 1 3aTParuBaeT BCE €€ YaCTH.

CnenoBaTesIbHO, BO3POXZI€HHE TOYHO TaK JKe, KaK ¥ HCIIOPYeH-
HOCTB, KacaeTcs BceX 4YacTeil uesoBeueckoro ecrectea. Ha ocuoba-
HHH TaKHX CTHXOB, Kak Mep. 17:9 («IyKaBo cepiue 4esioBeYecKoe
6oJ1ee Bcero U KpaiiHe HCIIOpPYEHO» ), BOroCI0BBI TOBOPAT O HOJTHOM
nucnop4yeHHOCTH. [IpH 5TOM OHM HE UMEIOT B BUTY, UTO Y€JIOBEK ILJIOX
HAaCTOJIbKO, HACKOJIBKO 3TO BO3MOXXHO — OHH YTBEPXKAAIOT, YTO Tpe-
XOM OCKBEDHEHBI BCe YaCTH €ro ecrecTBa. BospoxaeHnue obpamiaer
3TY UCNIOPYEHHOCTH BCIATb. OHO TaK JKe KacaeTcs BCEro, YTo €CThb
B 4YeJIOBEKe: B €ro JXKM3HH He OCTaeTcA HHM OAHOH obiyacTd, He 3a-
TPOHYTOI OGHOBJAIOIIMM M OUYMIIAIINNM JedcTBreM JlyXa, XOTA
BO3POXKJIEHHBIH YEJIOBEK elle He HACTOJIbKO CBATOH, HACKOJIBKO
Mor 651 6b1Th. U Tak ke, KaK MOJHAS MCIIOPYEHHOCTH MPHBOAMT K
HPABCTBEHHOMY U jJaXke QU3HYECKOMY YIAAKy, [IOJTHOe BO3POXK/e-
HU€ IPHUBOAMT He TOJIBKO K HPABCTBEHHOMY, HO U K (PU3HUUECKOMY
OGHOBJ/IEHUIO, K BO3POXKAEHHUIO YEJIOBEKA BO BCEH MOJHOTE B BOC-
kpecenun (Pun. 3:21; 1 Kop. 15:42—44). MBI o/1eBaeMcsi B HOBOTO
YyeJIOBEKA, KOTOPHIH OCTOAHHO 06HOBsAeTCA [lyxom (Kost. 3:10) U B
urore GyneT BockpellleH U mpocyiassiex Ero cuoit.

BorocJioBsl B IpONLIOM Ha3bIBAMIK 3TY PAAUKAIIBHYIO IEpEMEHY
«¢pu3nyeckoii». XOTA CErofHs 3TO BHIPAXKEHHE KAXKETCA He BIIOJIHE
yIAaYyHbIM, OHO MOAYEPKHUBAET, YTO BO3POXKAEHHE — 3TO He MPOCTO
HHTeJUIEKTyaIbHas TlepeMeHa, 3T0 Mpeobpa3oBaHHe Majlleil Mpu-
pozs! (ro3uc). OHO 3aTparvBaeT riIyOMHbI YeJIOBEYECKOTO eCTECTBA.
9TO Iap HOBOTO cepALa®.

Bcesaacmue u nesasucumocmo Ayxa

Kakum o6pazom Jlyx ocyiecTBideT HOBOe poxkaenue? OH gei-
CTBYeT U TAWHCTBEHHO, U BcesacTHO. Mucye cpapuuBaer Ero geii-

% TlonobHBIE BEIpaXKEHUS BCTPEYalOTCs y eBponelickux Gorocnosos XVII
cToNneTHs, Takux kak [Iutep BaH MacTpHXT, a TakkKe y TakHX aHMIOA3BIYHBIX
asTopoB, kak Jhxon OysH. Xota Gonee nosgHue pedopmarckHe GOrocnoesl no
TIOHATHBIM NIPUYHHAM OTHOCHJHMCH K MOAZOGHBIM BBIpaXKEHHAM ¢ 6ONBIIOH OCTO-
POXHOCTBIO, MIAaBHOH MPHYHHOHN UX ynoTpeOneHus ObUTO JKeNnaHUe MOAYEPKHYTh
KOPEHHYIO NepeMeHy, MpoH3BoauMyio JlyxoM B uelloBeke Ha BCeX YPOBHSX, a He
TONBKO Ha YPOBHE pa3yMa H BOJIH.
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CTBHME C BETPOM, BO3MOIKHO, ITOJIB3YsICh cJIoBaMU ExkiecHacra 11:5:
«Kax Th1 He 3Haemnb Iyreil BeTpa U TOTO, KaK 06pa3yloTcs KOCTH BO
ypeBe GepeMeHHOI, TaK He MOKelb 3HaTh Aesio bora, Kotopbiii ae-
J1aeT Bce». Mbl CIIBIIIMM 3BYK BETpa, KOI/la OH BCTPEYAET HA CBOEM
IIyTH pa3/IMYHbIE NIPErpazbl, HO MBI He 3HAeM, OTKYJ|A OH MPHUXOAHT
u Kyaa uaet. leicrpue Jlyxa CTAHOBUTCSA OYEBUAHBIM IO BHELIHUM
npu3HakaM. I1oaToMy, B HEKOTODOM CMBICJIE, MBI HE MOXKEM IIPO-
HUKHYTH B Boxbe geiicTBre B BO3poxaeHHH. MBI JIMLIb MOXKEM Ha-
6/11071aTh HETTOCPEACTBEHHEIE IIPOABAEHHs. MBI CIIBIIINM «3BYK» Ero
JIYHOBEHUs, BBIDA)KEHHBIH B Bepe M MoKasHuM. Te, KTO paHblile He
JKeJIaJTH BEpUTDH B XpHCTa, TENEePh AEJIAI0T 3TO M0 COOCTBEHHOI BOJI€.

ABTOpaM KJIacCHUeCKHX IIPOTECTAHTCKUX OIpelesIeHHit BO3-
pOXeHHs ObUTO BAXKHO MOKA3aTh, YTO MIPH BO3POXK/IEHUH JINYHOCTD
YesioBeKa He nogasiseTca (Mbl He MCIBITHIBaeM Ha cebe maBiieHus
H3BHE), & MOHEPTH3M 00KEeCTBEHHOTO JeUCTBUS COXpaHAETCSA (MBI
JYXOBHO «MEPTBbI» U HEe MOKEM OKHUBHUTD cebs ycHIneM cBoeil cob-
CTBeHHO#H BoJiH). IloaTOMY OHHM roBOpPHIIH O TOM, uTO Bor npocperia-
€T pa3yM nalozen

...CIIACUTEJIbHBIM JYXOBHBIM CBETOM... 4TOObI OHHU
MOIJIM NOCTHYb Aejia boxun. OH 3abupaeT y HUX cepaua
KaMeHHbIe ¥ [[aeT UM cepAla IUIoTsAHble. OH OOHOBAAET
UX BOJIIO, TIpeApacnosaras ee K 1o6py Croeil BceMoryei
cwoi. OH gelicTBeHHO npusiiekaer ux Kk Uucycy Xpucry,
HO max, umo oHu npuxodam xk Hemy no ceoeli sose, no-
cxonbky no baazodamu Boxcueil siceaarom amozo (Kypcus
moii — [Ipumeu. asm.)*.

W 3pech BO3HUKAET CJIOXKHBIN BOMPOC: KAK YEIOBEK, KOTOPHIH
mo nmpupoze npotuButcs bory, 3aTem n0GpPOBOJIBHO NMPUXOAHUT K
Hemy? Ha camom aejie 5To JIMIIb YACTHBIA Bompoc Gosiee MIUPO-
Koii mpobsieMbl B3auMozelicTeua Bora u desioBeka. ToUHO Tak ke
HEMOHATHO, KaK B3aHMOCBA3aHO UeJjoBeuecKoe U O0XeCTBEHHOE B
MpOBUAEHHH U B GoroayxHoBeHHocTH IIucanus. Yaine Bcero, Ibi-
TasACh OTBETUTH HA 3TOT BOMPOC, JIIOAU OMIMO0YHO Pa3fessioT noje
NeATENTBHOCTH Medc0y JlyXoM | UeNIoBEeKOM (3T AelCcTBHE ITaBHBIM
obpaszoM corepuaeT JIyx U B MeHbllleH Mepe 4desioBek? Wnu B TOil
ke Mepe Iyx u gesioBek?). /1)1 Hac eCTECTBEHHO CUUTATh, YTO €CJIH
Jyx peiicTByeT B OJHOCTOPOHHEM HOpAAKe, MOHEPreCTHUYHO, TO OH
MOAABAAET BOJIIO YesioBeKa. Mbl He B COCTOSTHUU MOHATH OCHOBOIIO-

9 Westminster Confession of Faith (London, 1647), X.i.; cp. [X.4.
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Jaraoinuii 6uGieHCcKUH MTPUHINN, CYTh KOTOPOro B ToM, 4TO JIyx
U 4eJIOBEK AeHCTBYIOT B ofHOM cdepe — B 4esI0BEYeCKOil HKU3HU —
onnospemeHHo. Ho no6poBosbHOe obpamenue ko XpHCTY B Bepe
o6ycsioBiieHO BceBAACTHHIM BiedeHueMm Jlyxa. imenno Gaaropaps
TOMY, 4To Jlyx AeicTByeT B Hac, Mbl MOXeM JOOPOBOJBHO OTKJIHK-
HYTbCS1 Ha Tpu3bIB boxkuil. ToT ¢daxkr, uro bor geiicTByeT BCeBIaCTHO
U HEe3aBUCHMO, He 03HAYaeT, YTO YEJIOBEKY HE HaJI0 HUUEro Jes1aTh.
Hanportus, felictBie Boxxbe ABIAETCA OCHOBOH IeHCTBUA YEJI0OBEKA,
IIepBOe AeJIaeT BO3MOKHBIM IOCIeqHee.

CornacHo IIncanuio, Bo3zeiicrBue [lyxa Ha pa3yMm, BOJIO U
YYBCTBA Y€JIOBEKA HE IIPOUCXOUT HE3ABHCHMO OT CaMOro YeJIOBe-
ka. Bo3poxaenue yenoBeka — He abcrpakTHoe cobbiTne. Harmpo-
TUB, YeJIOBEK — DTO L€JIOCTHOE MBICIsIIee, JKealollee, YyBCTBY-
ioulee cymectBo. CooTBeTcTBeHHO, U JIyX BO3AEHCTBYET Ha pa3yM,
BOJIIO U 3Mo1nuu. Ciie[0BaTe/IbHO, BO3POKACHHE HEe IPOUCXOAUT B
BaKyyMe, XOTA OHO H HpeACTaBJeHO y MloaHHaA Kak BCEBJIACTHOE,
OZHOCTOpOHHee JeticTBHe Bora. OHO ocyllecTBiseTcs Uepe3 AaH-
Hble Borom cpezcTBa U 3aTparuBaeT BCero YenoBeka. Uepes cjI0BO
EBanrenus [lyx o6paiaercs kK pasyMmy, a CBUIAETEAbCTBO XPUCTHAH,
ux J1000Bb U 3a00Ta BO3AEHUCTBYIOT Ha UyBCTBa. Bce aTO moarast-
KHBaeT 4YeJIOBeKa K Bepe. B KaKOM-TO CMbICJIe MOXKHO YTBEPXKAATh,
YTO CaM YeJIOBeK HaUMHAET MbICJIUTh TO-HOBOMY (IIOKastHHE) U 06-
pamaetcst ko Xpucty (Bepa). OH fenaer 370, HECMOTPSA Ha TO, 4TO
He 6611 Ha 3TO ciocoben. U oH fesnaer aTo 6Giaromaps 0OHOBIAIO-
eMy BosgeicTBuio yxa.

HTak, MBI BUAUM, YTO BCeBsiacTye /lyxa B BO3POXKIEHHUH He yMa-
JIeT POJib Bephl B CLlaceHHe, POJIb BEPhI OCTAETCS KIIOUEBOH, IOTOMY
YTO HMEHHO OHA POXKAAETCA, KOTZa 3BY4YHT IoBO (PuM. 10:14).

ArTtopsl HoBoro 3aBera nmoa4epKUBaOT 3Ty MBICJIb, KOTJA IH-
IIyT, YTO CAMO BO3POKIEHUE MPOUCXOaUT bi1arogapsa BoxkbeMy cito-
BY (Hampumep, 1 Iler. 1:23; Uak 1:18; UH. 15:3 — BO BceX TeKCTax
CKa3aHO, UTO CJIOBO SIBJISAETCA CPEJCTBOM BO3pOXAeHHA). Boxbe
CJIOBO BO3ZEICTBYET Ha Hallle CO3HAHME, BHI3bIBAsAA ¥ HAC OTKJIMK.
OHoO He JieHiCcTBYeT B 0O6X0J HAIllETO OCO3HAHHOI'O OTBETA.

Ho xak MOXXHO OZHOBpPEMEHHO YTBEPIKAATH, UTO BO3POXKIe-
HHUe TPOUCXOAUT Uepe3 CJIOBO M 4TO JIyX JelCTByeT BCEBJIACTHO,
ABJAACH MHULIMATOPOM Bepbl? Pa3Be nepBoe yTBepKeHUE He HC-
KJIFOYaeT BTOpoOe?

IMockosbky akiteHT Ha MoHepruaM Bora 6sU1 riaBHON uepToit
aBTYCTHHHAHCKOrO GOTOC/IOBHA, HEYAUBHUTENBLHO, YTO 3Ta Mpobiie-
Ma Gecrmokxornyia MHOTHX GOTOCJIOBOB-aBryCTHHHAHIUEB. AMepPHKaH-
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ckuii 6orocsioB ZeBsTHaAuUaToro Beka Yunbam lllenn, Hanpumep,
YTBEDP)KAAET, YTO I0J] «CJIOBOM» HMeETCA B BHAY «dmoxa 6iarona-
TH»%. JIpyTHe CYHTAIOT, UTO «CJIOBO» — 3TO caM Xpuctoc, CBoell Bia-
CTBIO BHI3LIBAIOIIHI POCT CeMsl HOBOH JKH3HH, ocaykeHHoe Jlyxom.

OOBIYHO 3TO 3aTpPyAHEHHE pa3pellaloT, YTBepXJas, YTO BO3-
pOXZIeHKHE HMeET ABa U3MePEHHs, IIOACO3HATE/IbHBIN U CO3HATEb-
ublii ypoBHH. Tak BeHmkamus Yopduiig oTmeuaer:

B ocHOBe Bcero JIeXKHUT AEHCTBHE, KOTOPOE BUAUT TOJIb-
Ko Bor u KoTOpoe HHYEM He ONOCPeJOBAHHO. JTO HeEIo-
CpencTBeHHBIH TBOpYecKuil akT Jlyxa — HOBOe pOXK/eHue.
ITO HOBOE POXeHHe MPOSBISAETCA B CO3HAHUH Ye/IOBEKa,
KOrja oH moj Bo3zaelicTBueM Jlyxa oTKIMKaeTcd Ha IpH-
3b1B CnoBa. Takum o6pa3oM, 0CO3HAHHE HOBOTO POXKIAEHUA
[IPOUCXOAUT mocpeAcTeoM CiroBa®,

Onnako, cyzd 1no BceMy, aBTopsl HoBoro 3aBsera He cunTaIn,
yT1o Mbl iumdM Bora BceBnacTus, ecou O6ygeM AymMaTh, UTO CJIOBO
ABJIAETCSH CPEACTBOM BO3POXKAEHNs, a JlyX — ero AelicTBEHHOMH IpH-
ypHOI. OHM ynoTpebIIAIN IpeJIoT 3K, KOrAa ropopuiu o bore kak
06 ucrounuke Bo3poxkaenua (Hanpumep, UH. 3:5; 1 UH. 3:9; 5:1), U
TIPeIYIOT Jud, KOTAA peub I O CPE/ICTBE €r0 OCYIecTBIeH! (Ha-
npumep, Un. 15:3; 1 Kop. 4:15; 1 [TeT. 1:23).

[ockonbKy aeiicTBUe Jlyxa B BO3DOXKAEHHH BKTIOYAeT B cebA
npeobpa3oBaHue Bcex cdep UeJ0BEUECKOTO0 eCTECTBA, B TOM UHCJIE
Y N03HaBaTeJIbHbIE CIIOCOOHOCTH K 3MOLIMH, MOKHO TOBODHUTD, YTO
BHYTPEHHEe MpOCBeleHne J[yXoM COMpPOBOXKAAeTCS BHEIIHUM OT-
KpoBeHueM cj10Ba (1 Ha060poT). ITocKoAbKY Bepa BKIIIOUAeT B cebs
3HAHUsA, OHA OOBIUHO BOBHUKAET, KOT/1a YeJIOBEK CHIBIIIUT IIPOTIOBE b
€BaHIeJILCKOTO yYyeHHA, coaepxkaierocs B [Incanuu. Bo3poxkaeHue
M Bepa, KOTOpas IpH 3TOM POXAaeTcs, UMelOT MecTo He Oiaroza-
pa BoxbeMy BCeBNIacTHIO, HUKAK He CBA3aHHOMY € OTKDOBEHHeEM, a
GJyiarogaps npoIIOBe/H CJI0BA U CBUETEIbCeTBY Boskbero Hapoaa (cp.
PumM. 10:1—15). ToT ¢aKT, 4TO OHH ABJIAIOTCSA CPEACTBAMU BO3POXKJE-
HHA, He O3HAYAET, YTO JAeHcTBHe /[yXa He BCEBJIACTHO U He He3aBU-
cumo. CioBo u Jlyx — 3T0 OZIHO LieJI0€.

% W. G. T. Shedd, Dogmatics (New York: 1888), vol. 1, pp. 509, n. 1.

% B. B. Warfield, Biblical Doctrines (New York: Oxford University Press,
1929; repr. Edinburgh: Banner of Truth, 1988), p. 457; cp. C. Hodge, Systematic
Theology (3 vols., 1872-73; repr. London: James Clark, 1960), vol. 2, pp. 702-703.
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BospoxxeHie deloBeka aHaJIOTHYHO OKOHYATEeIFHOMY BO3pO-
XAEHUI0 BcesIeHHOH. Byayliee Bo3poXxaeHUe B BOCKPECEHHE HPO-
n3oizer cwioii Cearoro Jyxa (Pum. 8:11). B aTtux cobwiTax Bor
nposaBuT CBoe abCOMIOTHOEe BCEBAACTHE W He3aBUCHMMOCTb. Ho B TO
>Ke BpeMs BO3POXKJEHHE BCEJIEHHOH COBEPUINTCA BOXKBHM CJIOBOM:
caM 'ocriogp coiizer ¢ Heba, ¢ TPOMKHM IIOBEJIEHHEM, B MEPTBbIE BO
Xpucre BockpecHyT (1 Pec. 4:16). OH cKaxkKeT, KAK KOTAA-TO CKa3aj
y Morusibl Jlazapsa: «Beifigu!» (MH. 11:43). Toraa, Kak v ceiidac npu
BO3POXK/IEHUH, HCIIOJIb30BaHKE CJIOBA KaK CPEACTBA He GyZeT orpa-
HUYHMBATh BCEBJIaCTHE BO3POKAAIOLIEro AeicTBuA [lyxa.

Bepa xax dap

Hogriii 3aBeT y4uT, UTO Bepa — 3TO IUIOA CITykeHus Jlyxa u aap
ot Bora, ¥ 3TOT IpUHIKII ellle pa3 JOKAa3bIBAET NIPeABIAYILYI0 MBICIb.
OH TaxoKe Ha NEPBBIH B3IV KAXETCS IPOTUBOPEUYNBLIM, IOCKOJIb-
Ky COBMellaeT AekcrBue [yxa ¥ OTKIMK 4desioBeka. [Iases1 momora-
€T MOHATb, KaK 5TO BO3MOJKHO, IPOBOJA aHAJOTHIO MEXAY Bepoit
U cTpajaHuaMu: «Ilotomy yTo Bam AaHO paau XpHCTa He TOABKO
BepoBath B Hero, HO u crpazath 3a Hero» (®un. 1:29). CtpagaHue
B )KM3HH XpUCTHAHMHA — 3TO TAKOH ke Aap Oyaroaaru, Kak 4 Bepa.
Ho MbI He mosyyaeM ero Kaxk 4to-1o rorosoe. CTpasaeM Mbl caMu,
He bor. Ho B TO ke BpeMs Hamm crpasanua — 31o Ero aap. Touyno
TaK ke Bepa — 3TO He FOTOBBIM MPOAYKT, KOTOPLIH HaM BpPYyYaioT.
ITO pe3y/NbTaT KU3HeAESATEIbHOCTH BCEro YesloBeKa, KoToporo Jyx
HarnpapJjseT ko XpHcry. Bor He BepuT 3a Hac WM B Hac. Bepum MeI.
Ho Bepum Ml iuib 1o Boxkweit 6narogatu. Ero nap ognoBpeMenHO
ABJIAETCA U HAUIUM JeHCTBUEM.

Knacenueckuii Teker Ha 3ty Temy — Ed. 2:8: «M60 6aaroxa-
THIO BbI CIIACEHBI Yepe3 BEpPY, U 3TO He OT Bac, boxkuit gap». 3aech
€CTh U3BECTHAA SK3eTeTUYecKas MpobiaeMa: K UeMy OTHOCHTCS CJIOBO
«3TO» ¥, COOTBETCTBEHHO, B UeM 3aKJII04YaeTcs Aap?

IIpu GersmoM mpouYTeHUU cO3JaeTcs BHedaTiaeHHe, YTo Boxxui
aap — 9To Bepa (CJIOBO «Bepa» — Gamxkadiuii anteuenedt). Ho
CJIOBO «3TO» {(Mymo) cpeAHero pojia, a 06a NPUCYTCTBYIOUIHNX aHTe-
1leAeHTa — XKEHCKOTOo (xapuc, ‘6naroaaty’, U nucmuc, ‘sepa’), paBHO
KaK U «CIlaceHHe» (comepua), KOTOPOE MOKET CUUTATHCS TOAPa3y-
MeBaeMbIM aHTELEAEHTOM: «H 3TO (TO ecThb ClIaCeHHe) He OT Bac».

JlaBHO IPHHATO CYMUTATH, YTO B A3BIKAX, TA€ PaMMaTUYECKHUH
POJi CYLIEeCTBUTENBHOTO OTJIMYAETCS OT poja 0603HAUaeMOT0 mpej-
MeTa, pOJ MeCTOMMEHHA MOXET COIJIACOBBIBATHCA C POAOM 000-




image14.png
128 Csaaroit Ayx

3HAYAaeMOTO IIpeAMETa, a He ¢ pooM 0603HAYalOMIEro Ux CJIoBa®.
B ganHOM ciIydyae aHTeneAeHTOM MoKeT OBITh K nucmuc, U xapuc,
IIOCKOJIbKY 0003Ha4aeMbie UMH AABJIEHUsI He MMEIOT oJIa.

Cxopee Bcero, cs10B0 «3T0» B Ed. 2:8 yka3eiBaer Ha Bepy (nu-
cmuc). B nosis3y Takoil TOYKH 3pEHUA BHIABUTAIOTCH TPH apTyMeH-
Ta. Bo-mepBhIX, 3T0 G1HKaiIINE, a 3HAYUT, U CAMBIH eCTeCTBEHHBII,
aHTelleieHT. Bo-BTODHIX, €CJIH NPEIIIONI0KHTh, UTO CJIOBO «3TO»
yKasbIBaeT Ha Bi1arogaTe, Toraa ITaBes AomyckaeT HeCBOHCTBEHHYIO
JUIs HETO TAaBTOJIOTHIO (XOTS OHA BCE )K€ WHOIIA BCTPEUAETCA, CyOs
o PuMm. 3:24 u 5:15). Biarogars no onpedeaeruio — gap ot Bora.
B-TpeTbHX, yTBEpK€HHE O TOM, UTO Bepa sIBJSETCA 1apoM oT bora,
MTOJTHOCTBIO COOTBETCTBYET XOAy Mbicyiell ITaBna, KOTOPBIA MOXKHO
MPEACTABUTH CJIEAYIOIIAM 00pa3oMm.

Bor Hac 0XXuBUI — 6.1a200ambio BHI CrIaceHH (2:5).

Bor nac Bockpeciw — 4To6b1 ABHTH CBOIO 6.2a200amy (2:6—7).
BoucrtuHy, 61a200amwbio B ciaceHs! (2:8)!

Ho ata 6narozath no6y>aer Hac AeHCTBOBaTh, a He JIei-
CTBYET BOIIPEKH HaM

(ctacenme paerca no eepe, To ecTh OHO TpebGyeT OT Hac co-
3HATEJILHOTO OTKJIHKA).

OnHaKO HAJIMYHME Y HAC CO3HATEIbHON Bephl He O3HAYAET,
yT0 621a200amb He paboTaET.

Beap naxke crmocoGHOCTH BEPUTDH Mbl HE UMEEM.

Bepa — aTo (Toxke) gap ot Bora.

HTak, cnacenue no 6aazodamu — 3TO TaXoKe U CIIaceHHe
IO Bepe.

Ho, xax MbI y3K€ BBISICHHJTH, 3TO CIIacEHHUE,

XOTH W [IPUHUMAETCS Yepes Haile JiecTBHe (Bepa),

TeM He MeHee «HE OT JeN».

OHO BKJIIOYAeT Hallle AeHCTBHUE,

HO He JaeT OCHOBAaHHA XBATUTLCA (2:9).

Ilocemy:

CnaceHue — 3TO He Hall TPyJ,;

HaobopoT, MBI — npoAyKT Tpyaa bora (2:10).

Jaxke eciu penoNoKUTh, YTO CIOBO «3TO» O3HAYaeT ‘crace-
HHe 110 Bepe’ (Tak cuuTan KaibBUH U pyTHe), BCe PABHO M0 CMBICTY

7 Cp. Abraham Kuyper, The Work of the Holy Spirit, tr. H. De Vries (New
York: Funk & Wagnalls, 1900), p. 412; Robert E. Countess, ‘Thank God for the
Genitive’, Bulletin of the Evangelical Theological Society 12 (1969), pp. 117-122.
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1oJIy4aeTcs, UTo Bepa — Aap Onaromatu. B so6om ciyuae u3 Ed.
6:23 oueBUIHO, uTO [1aBes1cunTaer Bepy gapom bora, moromy 4To oH
moauTtcsa o «Bepe oT bora Otia u 'ocnoga Uuncyca Xpucra». Kakoit
cmbica npocuts y Otiia 1 CeiHa Bepy, ecjlu OHHU ee He AawT? Iletp
CYMTAET TaK XK€, IOTOMY YTO, 0OpaIasach K BePYOLIUM, Ha3bIBaeT HX
«NPpUHABWUMU C HAMH PaBHO JparoneHHyio Bepy» (2 Iler. 1:1). Cko-
pee Bcero, OH UMeeT B BHy cOZiep:KaHue BepH! (fides quae creditur,
‘Bepa, B KOTOPYIO BEPYIOT), 2 He aKT yBepoBaHu4 (fides qua creditur,
‘Bepa, KOTOpoil BepyioT’). Bonee Toro, B HoBom 3aBeTe nokasHue,
OT KOTOPOroO Bepa HEOTAEIMMA, cuuTaeTca AapoMm ([esH. 5:31; 11:18;
2 Tum. 2:25). IloaTOMy HeyJUBHTEIBHO, UTO MHOTAA Bepa paccMma-
TpHBaeTcs Kak gap Giarogatu. B Takoil (opMy/sHMpoOBKe MMOHATHO,
4yTo BoXkbe BcepslacTHe 00s1aaeT IPUOPUTETOM (3TO sine qua non,
HeOOXOAUMOE YCJIOBHE BePhl), HO IEHCTBHE BEPYIOINErO TAKKE He-
00X0HMO U UMeeT 3HAUEHHUE.

Kpome Toro, ToT dakrt, 4To Bepa — Hallle AeicTBHe (BEpUM MBI,
a He Bor), He oTMeHseT Toro, 4To Jlyx pealn3yeT criaceHHe B KU3HU
yesioBeKa no 6aazodamu. [lpupoaa Bephbl TAKOBA, YTO YEpe3 Hee Mbl
coBepIllaeM JieiicTBue — IpUHUMaeM Xpucta U ompaBaaHue B Hem,
He o6ariisia k aToMy Hudero ot cebs. Benp, o cyTh, Bepa — 310 Z10BE-
pue apyromy. OHa IPOTHBOIIOI0’KHA YTIOBAHHIO Ha cebs1 ¥ CBOM CHJIBI.

ITaBes1 NOACHYAHO HMEET B BUAY 3TY MBICJIb, KOT/a MUIIET, YTO
cnaceHue o6eiaHo no Bepe, YTOObI OHO JaBaJIOCh MO OJ1aroAard U
yTobbI €ro rmosydeHe 6bI0 rapaHTHpOBaHHBIM (PuM. 4:16). Bepa
UCTOJIb3YeT 6J1aroAaTh, He IPEBPAILAs CHACEHHE B 3aCIYTy YeJIOBEKA.

ATy HIel0 BeJINKOIEHOo ¢popMyIHpoBa YopIia:

CnacuTesibHadA cHla BephI He B Hell caMoii, a Bo Becemo-
rymem Cniacuresie, Ha KOTOPOTO OHA HanpasieHa. [Tucanue
HUTIZle He TOBOPUT O TOM, YTO Bepa KaK HEeKHil AyIeBHBIH
akT HeceT cnaceHue. Kak 6yATo Takoe cOCTOAHUE yMa HIIH
OTHOIIEHKe CEePALIA ABJAETCA J06POAeTesBI0 caMo Mo cebe
1 HempeMeHHO Tpebyer Harpaasl oT Bora.. Cmacaer He
Bepa, a Bepa B Mucyca Xpucra... CTporo ropops, crnacaer
Jaxke He Bepa B Xpucra. Cnacaer Xpucroc yepe3 Bepy™.

Hac cniacaer Xpucmoc ¢ nomowp1o Bepbl. Ciacutenpsas cuia
BePbI 3aKJII0YAETCA He B caMoli Bepe, a B ee o6bekTe. lepput Bepka-
y5p NHUILIeT, IPaBAa, B CBA3M € APYTOH TeMoii: «Bepa He cofep»UT B

% Warfield, op. cit., p. 504.
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cebe abCoIIOTHO HUYETO TROPYECKOr0 WK co3uaarebHoro. OHa Ie-
JINKOM U IIOJIHOCTbIO OCHOBaHA Ha dakTe obemanna»*. Bepyromuit
[PHHHUMAaeT y4acTHe B CIIACEHHM Ha CTO ITPOLIEHTOB, HO MpPH 3TOM
OH Bce PaBHO cracaeTcs no oyarogati. ['eHHAIBHOCTD ClACEHHUS 110
fJ1aroZjaTH B TOM, UTO B HEM €CTh MECTO AEHCTBUIO Y€JIOBEKA, HO OT
3TOr0 MeHee OJIarOJaTHBLIM OHO He cTaHOBHUTcA. OTTOo BeGep mpe-
KpacHO c¢OpMyJIHPOBAJI 3TY MbIJib: «Bepa, kak OHa MOHKMaeTcA B
Bubauu, He B TOM, YTOOBI YeI0BEK GBI OTCTPAHEH, a B TOM, YTOObI
OH Y4acTBOBaJI BCEM CBOUM eCTECTBOM» ',

MocaeAacTBUA

Tloc/ie Bcero CKasaHHOrO HAC HE JI0/KHO YAUBJATH, YTO AEil-
cTBre /lyxa B BO3POXKJAEHUH, C OZHOU CTOPOHBI, U TaKue JAeHCTBUA
YeJI0BEKa, KaK Bepa U MOKasHUe, ¢ APYTOH, 3TO ABE CTOPOHBI OAHOMH
MeZanu — coloda ¢ XpucToM, ckperisieMoro JTyxom. [elicTBuem
HOyxa Mbl coeguHsieMcs ¢ XpucToM. MBI y4acTByeM B CMEPTH CTa-
pOTO YeJI0BeKa U BOCKPECEHUH HOBOro. Bo Xpucre Mul ymepiu Juis
rpexa M BOCKPEWIH I HOBOH xu3HU (Pum. 6:1 u nanee). OgHako B
3TO Ke caMoe BpeMs Mbl CAMU PacIIMHAEeM CBOIO IIJIOTh C €e OXOTA-
MH; MBI CHUMaeM ¢ cebsl cTaporo 4ejioBeKa M 07leBaeMcs B HOBOTO
(Ed. 4:22—24; Koxn. 3:9—10; T'an. 5:24). MBI coBepillaeM CBOeE CIa-
cenue bnarogaps Tomy, uto Bor J[yx mpoHM3BOAUT B HaC JKeJlaHUE U
neiictue no CBoeMy 6arososienuio (Pui. 2:12—13), a TAKIKE OLHO-
BpeMEHHO ¢ 3TUM AeiicreueM [lyxa. [ToaTomy Te, kTo UMeeT [lyxa, u
*KUBYT 110 [yXy H AyMaloT 0 LyXOBHOM. VX MBICJIH U UyBCTBa cocpe-
Iotodenbl Ha ropHeM (Pum. 8:5; Koo 3:1—2). OHl HAYMHAIOT UCIIBI-
THIBATh OTBPAIIIEHHE K CTApOMY 00pa3y KM3HHM M XKaXX/1aTh HOBOH,
U3MeHeHHOMH u3HuH (cp. Ues. 36:25-26).

Ouenb MOX0>asA MBICJIL BhICKa3bIBaeTcA B 1 IH. 3:9 1 5:18. Tam
HNoanH genaer nopa3urebHoe 3asBjieHre: OH IHUIIET, YTO BCAKHUH,
poxaeHHbi oT Jlyxa, He rpemuT (eamapmuad y noiiail). MHorue
KOMMEHTATOpbI U mnepeBoguMKd bBubnuum cuurtalor, uto Hoann
37ech UMeeT B BHAY I'PeX KaK TOCHOACTBYIOIIYI0 NIpUBBIUKY'?. Ho

% G. C. Berkouwer, The Sacraments (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1969), p.
147.

1 Otto Weber, Foundations of Dogmatics, tr. D. Guder (Grand Rapids, MI:
Eerdmans, 1983), vol. 2, p. 261.

1 Cp. NIV. J. R. W. Stott, Commentary on the Epistles of John (London:
Tyndale Press, 1964), pp. 130-136; Raymond E. Brown, The Epistles of John (New
York: Doubleday, 1982), pp. 407-416.
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CTO/Ib KATErOPHYHOE 3afABjeHHEe («XPHUCTHAHWH He IPELINT»), BE-
POSITHO, YKa3bIBA€T HA MOJHOE K OecrioBOpOTHOe u3baBJieHHE OT
KOHKPETHBIX POsAB/IEHUH TOCIIOACTBA I'Pexa, KOTOPOe MPOUCXOIUT
B MOMEHT COeAMHEHMA ¢ XpucToM. XpHUCTHAHHUH lepecTaeT OBITh
paboM KOHKpETHBIX IPEXOB H HMEHHO B 3THX 061aCTAX CTAHOBUTCS
npaseansiM (cp. 1 UH. 2:29; 3:10). Tak, HanpuMep, BO3POKIEHHBIH
Casi1 xouer 0o6WIAThCA ¢ BEPYIOLIUMH, 2 He YOUBaTh UX; 3aKXew,
CTaB HOBBIM UEJIOBEKOM, 60JIbllle HE OTOHUPAET AEHLIH, a HA060POT
pazzpaeT; mpeobpakeHHbIH (QUIMNIHACKHE TIOPEMIIHK BMECTO
JKeCTOKOCTH IPOsIBsieT 3a60Ty 0 cBOMX y3HHKaX; «becriosie3HbIii»
B NpPOULIOH >XU3HMU Gersiey OHUCUM CTAHOBUTCH «IOJIE3HBIM» U
BepHBIM 1yTOH anocToia Iasina.

Poxxgenusblit ot /[yxa XpUCTHAHHH TaK)Ke U3MEHAET CBOE OTHO-
meHne K MUpy. ABTopbl HOBOro 3aBeTa ONMMCHIBAIOT 3TO MO-Pa3HO-
my. Hanpumep, o I1aBiry, Mb1 yKe «pacnatsl» a1 mupa (Fas. 6:14).
ITo Hoanny, Beakuii, poxaeHHbIH oT Bora, nobexzaaer mup Bepoii
(1 UH. 5:4). 3aech N0OA CJI0BOM «MHP» UMEETCA B BUAY MUP, OYHTY-
fonuii npotuB Bora, rae rocnogcTByeT srykaBbii (1 UH. 5:19; cp. UH.
12:31; 14:30), MUp, JIeXKalmui Bo ThbMe U rpexe (UH. 1:5; 12:46). Ue-
JloBevecKue IIOXOTH, BOXK/IeJIeHHe I71a3, TOPAOCTb 32 TO, UTO YEeI0BEK
HMeeT U yero JoOuBaeTcs, — BCe 3TO AyX HbIHellHero mupa (1 Ux.
2:16). Poxxaennsniii or Bora mo6exxaaer ero. [Tapesn o6bACHAET 3Ty
TpaHcGOPMAIUI0O TAKUMH KaTerOpUSAMHU: KOTJa BepYIOLIHI [TOCBA-
maet cebsa Bory, ero pasym oGHOBJISETCS U OH yKe He MOACTPauBa-
€TCs IO MHUP U HeE TMO3BOJIsIET MAPY BJIHMATH Ha Hero (PuM. 12:1-2).
OH nepecTtaet *UTh no-Mupcku (Ed. 2:2).

I'naBHasi NpUYMHA 3THX NPOSABJIEHWE HOBOH KU3HU — Bepa,
HOABUBLIASCA PA HOBOM pOXZIeHUH. Beskuil Bepylomuii B To, 4TO
Nucyc ectb Xpucroc, poxaeH ot Bora (1 4. 5:1). Peun uner 06 ox-
HOM U TOH ke peayIbHOCTH, OHA MPOCTO PacCcMaTpUBaeTcs C /IByX pas-
HBIX PaKyPCOB: ¢ TOYKHU 3peHHA 603KEeCTBEHHOT'O IeHCTBUSA U C TOYKHU
3pEeHUsA OTBETHOH PeaKIMH 9esI0BeKa.

MoaroroBka?

W3 ckazaHHOTO BHILLIE ICHO, UTO Bepa U NOKasHHE — 3TO BHeIlI-
HHe TPOSBJIEHUS BO3POXKAEHHUA, coBepimaemMoro JIyxoM. Ho kxakum
oOpazoM OHHM MoABAATCA? Beab CJIOXKHO NpeACTaBHTH, YTOOBI
KTO-TO TIpules k Bepe B Xpucra kak ['ocnojga u Cnacurens, mpe-
JK/le He 0CO3HAB, YTO €éMY HY)KEH KaKOH-HUOYAb CacUTe b, TO €CTh
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He IIOHSB, YTO OH JOJIXKEH CIIaCTUCh. EC/TH OH He 0CO3HAET, 4TO eMy
HYHO CIIaceHHe, OH He CMOXKeT TIOHATD, YTO TAKOE OIPABIAHHE 10
Bepe. Ecid 3T0 Tak, MOXKHO JI¥ FTOBOPUTD, 4TO CBATOH /IyX rOTOBUT
YeJIOBEKa K ONPaBAaHHIO?

ATOT BOIpOC BO3BpaIaeT Hac K TeMe 06 ordo salutis, o KoTopok
MBI yKe roBopuin. Torga xe Mbl paccCMaTPUBAJIU Pa3HHUILY BO B3IJIfA-
J1aX Ha 3TOT BOIIPOC MEXAY KaTOJIMKAaMU Y IIPOTECTaHTAMH.

ITockonbKy Ha 60OrocoBHE I€PKBH CYILIECTBEHHOE BJIMAHHE
OKa3aJl ABTYCTHH, CUUTABLIWH, UYTO KpellleHHe ABJIAETCA Sine qua
non, He06XOAUMBIM YCIO0BHEM BO3POXK/IEHNSA, a ONPaBAAHHNE Justum
facere, nenaer mpaBLIM MK TTPaBeHBIM, B Cpe/iHKe BEKa MPOLecCcy
ONpaBAaHHA yAeIAI0Ch O4eHb 60JIbIII0e BHUMAHHE.,

CunTanoch, YTO «MEPBUYHOE OMpaBaHHE» YeJIOBEK MOJIydas
npu kpeueHnu. Kpeienue n36aBssaio ero 0T BAHOBHOCTH M HaKa-
3aHHM 32 BEUHBIN I'PeX U 32 peaJibHO coBepleHHbIe rpexu. Ho ocra-
BaJICS TaK Ha3bIBaeMbIH fomes peccati («pUTHUIB» IPeXa, KOTOPLIH
o3iHee Mor 3aroperbes). UToObI MPOU3OILLIO «OKOHYATEIBHOE
onpasiaHue», Heob6xoAuMo 6bLI0, YTOOBI Ha MecTo J06BH K cebe
npuiuia 10608b kK bory pasu camoro Bora. /Iy 3Toro TpeboBanock,
4TOOBI YeJIOBEK comeHcTBOBaAT Boxbel ocBamalomeil daarofgaTu B
mepy cBoux cui (facere quod in se est, ‘nenaii To, YTO B TBOMX CHJIAX,
kak ropopi I'abpuens Buis). YUenoBek mocreneHHo mepectabat 60-
ATHCA GOXKECTBEHHOTO [IPABOCY/AMS U HAUMHAN Bee GoJiblile yoBaTh
Ha 060KeCTBEHHYI0 MUJIOCTD, IIPH 3TOM BhIpabaThiBas B cebe HeHa-
BHCTB KO Tpexy, WIH JpYTHMH CJIOBAMH, pacKasHHe.

Ho npobiema 3axmioyanach B TOM, YTO JIOAK HE MOTJIH PacKa-
SITHCA BO BCEM U JI0 KOHLIA. /[J11 3TOr0 6610 IPEAYCMOTPEHO TAUHCTBO
noxadaHuA. OHO YCTPaHsUIO PA3pbIB MEXKAY UCKPEHHHUM, HO HEOCTA-
TOYHBIM coXKasleHueM (attritio) 1 ICTUHHBIM pacKassHHeM (contritio),
YTO B CBOIO OYEPEAb POXKAAIO Bepy, AeUCTBYIONIYIO Jt060BBIO (fides
formata caritate), koropas u faBajia (BTOpoe) OnNpapiaHue.

[Tpu Takom nogxone 06;1a71aTh YBEPEHHOCTBIO B CIIACEHUH GBLIO
MPaKTHYECKH HEBO3MOXHO. ECJTH KTO-TO roBOpMIIL, UTO yBEpEH B CIa-
CEHHH, €r0 CYHUTAIH NMOTEHIHATLHBIM epeTHKOM. O6BACHAIOCH 3TO
MPOCTO; OKOHYATEILHOE ONPABAAHHE MOIJIO FAPAaHTHPOBATH TOJIHLKO
JOCTaTOYHOE pacKasiHie, HO HUKTO He MOT ObITh YBEpPEH B TOM, UTO
packasuics B [OCTaTOUHON Mepe. GakTuuecku, Bech ordo salutis 6u11
MMOATOTOBKOH K 6yayiemy omnpapganuio. To, 9To erle He GbLIO AO-
CTHUTHYTO, He MOIJIO CJIY?KUTh OCHOBOMH [TOJTHOM yBEPEHHOCTH.

Pedopmanus neperepHysna stot ordo salutis ¢ HOT Ha rono-
By. Pedopmatopsl Ha ocHOBaHMM Bubiun mpoBenu pasrpaHude-
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HHE MeXX/ly OIIpAaBZIaHHEM U OCBAIIEHUEM H, TOYHO jienyA Ilapiy,
MIOCTaBWJIM IOPH/IAYECKYIO NPABEJHOCTh B OCHOBaHHUE, a He B KO-
Hel| XpPUCTHAHCKOA XKu3HH. OHH OTBEPIVIH PHMCKO-KAaTOJITHYECKYIO
HUIEI0 0 TOM, YTO NOKAAHHUE ABJIAETCS CPeJICTBOM IIOATOTOBKH 9eJI0-
BeKa K ONPaBIaHHIO.

Onnako 6orocsioBbl PedopManiny 1 UX MPeeMHUKHA He MMeEIH
B BUZY, 4TO JIyX He AelicTBYeT A0 MOMeHTa obpalieHls U ONpaBaa-
HuA. OHM cUMTAIH, OCHOBBIBasick Ha UH. 16:8—-11, uyTto CBatoi J{yx
Hayaj o6IuaTh JK0el o rpexe, MPaBeAHOCTH U cyAe B IeHb [1ATH-
JAEeCATHMIBI ¥ PO OJIKAET AAeJIaTh 3TO A0 HacTosero MmomeHTa. Ho
obanyeHre — 3TO He NOKasHUe H Bepa. OHO He paciiosiaraer 4ejo-
BeKa K OIIpaBAaHHIo.

Ho pasee noxasnue He npedutecmeyern Bepe U ONPABJAHUIO, B
KaKOM-TO CMbICJIe He FOTOBUT Hac K HUM? B momynisapaoM yyebHmKe
Gorocnosusa Jiyn Bepkxoda BHICKAa3BIBAETCA TA K€ TOYKA 3PEHUA:
«BHe BCAKMX COMHEHHI, MOKasHUe U OCO3HAHUE IPexa JIOTHUECKH
IpEe/IIECTBYET MOABJEHHUIO Bepbl, KOTOpas HPUBOAUT K NOAYHHE-
HHIO XPHCTY B IOBEPHH U JIIOGBH» 2,

Ho B Tlucanvu Bepa U nokassHAe — 3TO HeJleJIuMble apsbl Jlyxa.
Mo2KHO CKa3aTh, UTO €BAHTEJILCKUE TPU3bIB 3BYYUT TaK: «[IoKakiTech
u BepyHTe» (Mp. 1:15). Ho uHoraa ckasano npocro: «Ilokaiitecs!»
(Mto. 3:2; HenH. 2:38; 17:30). A unorga: «Bepyiite!» (UH. 3:16; cp.
HesH. 16:30—31). UuTepecHo, uro B [lesH. 17:34 (cp. 17:30), rae 3By-
YaJI IPU3BIB K IOKASHUIO, OTBETHAS PEAKIMA HeOGOJMbIION IPyIIbl
HOBOODOpaIIeHHBIX OTMCaHa KaK Bepa!

Taxrm 0Opa3oM, XOTA Bepa U IOKasHUWe 0003HAYAIOT Da3HbIe
371eMeHThl JeiicTBuA JlyXa, 1ejIblo KOTOpOro SIBJsieTcsi oDpaTUTh
yesioBeka K XpHUCTy, OHM 00a HACTONBKO Ba)HHI JUIA obpaileHus,
YTO He MOTYT CYILI[eCTBOBAThH ApPYT 6e3 apyra. CiemoBaTebHO, Ha3bl-
Bas OJUH DJIEMEHT, ABTOP MOXKeT HMeTh B BUJY cpa3y apa. CioBa
«Bepa» wAlU «TIOKaAHHEe» MOTYT HCIIOJIb30BATHCA KaK CHHEKA0Xa H
o0603HauaTH OMHOBPEMEHHO H Bepy, U NokasHHe. B Bepe Bceraa ecthb
MOKasHWE, B ICTHHHOM MOKasHUH Beerza ecTh Bepa. He OGbiBaeT BO3-
POXKIIEHHA, KOTOPOE He MPOSBJIAETCSH U B BEPE, U B MOKaAHHUHU.

OnHaKo Ha MPAaKTHKe /IS OAHHX JIIOZell BO)KHee MOKasHUe, a
JULSL IPYTHX — Bepa. Bce 3aBUCUT OT TOTO, IPU KAKUX O0OCTOATE Ib-
CTBaX MPOU30IIIIO BO3pOKAeHNe. Ectu yesioBek obpartuics, notomy

192 1 ouis Berkhof, Systematic Theology (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1941),
p- 492. Cucremarudeckoe Gorocnosue, c. 570. (Oxnaxo nosuuus JIyu Bepkxoda He
Tak oHO3HaYHa, cM. CuctemaTruueckoe GorocnoBue, c. 563. — Ilpumeu. nep.)
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YTO IMyDOKO OCO3HAJT CBOM rpex, TOr/a Ha ero 3MouuH OyAer rjas-
HbIM 00pa3oM B/IHATH NOKAasHHE, CONPOBOXKJAIOIIEECH IeYaIbIo
o rpexe. I Hao60pOT, YesIOBEK MOXKET OBITh OXBayeH OCO3HAHUEM
6naromatu u mo6Bu Xpucra B cydyae, ecid JOMAHUDPYET 31€EMEHT
BepHl, KOTOPBIH COMPOBOXAAETCA MOHUMAHHUEM TOTO, UYTO OH IIPO-
IeH ¥ MpUHAT. Ho HU OZWH U3 3/IeMEHTOB He MOXXET CYIIeCTBOBATh
6e3 apyroro. B 3aBucHMOCTH OT TOrO, IPH KaKUX 06CTOATEIHCTBAX
IIPOUCXOAUT oDpailleHre, B COZHAHWHN 06PAIeHHOIO OAHO MOJKET
npeobsiagaTh HaJ APYTHM.

BecTMHHCTEpCKOE BEpPOUCHIOBEaHHE JaeT OOrOCIOBCKUH KO
K TIOHMMAaHHIO 3TOTO ABJIEHUA: Bepa «II0-pa3HOMY JAeHCTBYET Ha OC-
HOBaHHMH TOTO, YTO COJAEPKUT TOT WIHM UHOMH ero [[Tucanus] orpsi-
BOK»'®. CyTb B TOM, YTO pa3jIM4yHOe AelicTBHe J[yxa MOXKET COIPOBO-
JKJAThCSI pa3HOOOPAa3HBIMM IICHXOJIOTHYECKUMH WIH SMOLMOHATIb-
HbIMH IposiBieHNAMU. Ho McTHHHOrO OOpaileHus HU IPH KaKUX
obcrosTenbeTBax He GpiBaeT Ge3 Bepsl U 63 MOKasHUA.

«ObpaleHne», KOTOpoe He 3aCTaBIAET YeJIOBeKa NeYaIUTHCA O
CBOEM rpexe U He BBI3BIBAET Y HETO KeJTaHUA YHIUUTOXKHUTS IPex B cebe,
KOTOpO€ JIXIIb IPUHUMAET CJIOBO € PAZIOCTHIO M HE UCIIBITHIBAET NPU
3TOM HHKAKOT'0 HHOTO BO3/ieiicTBUA EBaHTesnsa, cKopee BCero, Kak ro-
BopuJ Mucyc, He IpUBeAET K CTOHKOH Bepe (cp. Mp. 4:16—17). PaBHO
KaK ¥ «obpalleHHe », KOTOpoe NPUHOCUT TO/BKO IeYalh O rpexe 1 HU-
Yero JIpyroro, yHWITOXKHT caMo cebl.

MNMokasHue

Yro e BKIIOYAET B cebA MOKasHUE, 0 KOTOPOM MBI TOBOPUM?
OHO UMeeT ]Be COCTABJISIONIHE.

Bo-nepBrIx, Yes0BeK IPU3HAET, UTO COBEPLIMI MPeECTYIIEHUE
npoTuB Bora u Hapymmn 3aBet, KoTopslii bor 3awmiounn co CBo-
uM HapogoM (cp. Ile. 50:4, rae BUAHO, YTO, UCIIOBEIYs CBOM rpex
npoTtus Bora, /laBus mpu3HaBa, 4ro Hapymun 3aseT). Hanpumep,
Hcana nzobpakaeT HapoZ KakK CHIHOBe 3aBeTa, KOTOPhIE B3GYHTO-
BaMch IpOTUB cBoero Otia. HensbexxHbIM mocieZicTBHEM UX OyHTa
CTAaHOBHTCS H3THAHUE B «JAJIEKYI0 CTPaHy». DTO HaKa3aHue, AaBHO
oGeranHoe B MouceeBoMm 3asete (cp. Brop. 28:36), uzobpakeno B
nputde Mucyca o 6iyauom ceie (JIk. 15:13).

Jhoau HaxoxATeA noj cyZoM 3aBeTa bora 3a To, YTO OHU He
HCIIOJIHUJIN CBOU 0BGA3aHHOCTH — He BEPUJIH U He ObUIH MOCIIyII-

193 Westminster Confession of Faith (London, 1647), XIV.ii.
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Hel (cp. Am. 4:5-11 ¢ Brop. 28:15). [lokasuue — 310 MpHU3HAHHE
TOTO, YTO MbI HAPYIIIHJIN AOTOBOPD, a IO3TOMY HaXOAUMCA B «AaJjle-
Koi crpane» u orzeseHsl oT OTna.

Bo-BTOpBIX, UeJIOBEK OTBOPAYHMBAETCA OT rpexa i obpalaeTcs K
omaropaTHbeIM obemanuam boxxbero 3aBera. I[lokasnue — 3TO BO3-
BpallleHHe OHUMaHHsA, YTO UeJIOBEeK ecTh TBoOpeHue TBopIia, 0co3-
HaHMe TOTO, UTO bor MIJIOCTHB K KaloluMcs BepyomuM (cp. Brop.
30:11 u fanee). Heyectue oTsepraercs, (PUHUMAETCA IIPaBEAHOCTD.

Takoe MokasHUE IIPOM3BOAUT B yesioBeke JIyx, naBasi eMy 0co3-
HaTh, KTO eCThb BOT ¥ KaKOB Ha caMOM JeJie Irpex. 3T1o 60roLeHTpud-
HBIH OTKJIMK. MOXKHO cKa3aTh, UYTO 3TO HAYaJ0 HCTHHHOM OOroueH-
TPUYHOCTH. ITO OTBpallleHye OT Ipexa u MoBopoT K bory.

Ilokasune Tak e HeoOXOAMMO JUIS CIIaceHHs, KaK U Bepa.
Cnacenune — 3To cnaceHue oT rpexa. OHO BKJIIOUAeT B ce6s He TOJIb-
Ko mpomeHre. OHO BKJIIOUAET U Hallle OcBsAlleHHe. OHO JODKHO
OTBpallaTh CIACEeHHBIX OT rpexa, a 3TO U ecTh mokasHue. Ecin
YEJIOBEK B CBOEH KHU3HH MPOAO/IKAET MOCTOSHHO IPELINTh, KaK U
paHblile, TO O €ro CIIACEHHH He MOXXET UATH peuu (cp. Pum. 6:1 u
nasee). Xord IOKaAHUE TaK >Ke HeoOXOAHMO JJIA ClaceHus, Kak
U Bepa, ero CBA3b ¢ OmpaBaaHueM UHas. Mbl npuHuMaem XpHcra
kak Criacutens v nonaraeMmcss Ha Hero xak Ha CniacuTesis TOJIBKO
Bepoii. OnpaBaaHKe MPOUCXOAUT Bepoi (ToJbKO!), a HE MOKAAHHU-
eM. Ho TouHO Tak e, Kak HeoOXoUMa JIOABDKKA, YTOOHI mMOCTa-
BUTh CTYITHIO Ha 3eMJII0, KaKk HeoOXOAUMO cepanebueHue, YTOObI
IJIa3 MOT BHZETh, [IOKafsHHEe HeOOXOAUMO 1 CIIaCceHUs II0 Bepe.
JlnsA cnaceHusA HeoOXOMUMBI U Bepa, ¥ OKAAHHUE, HO AJIA YeIoBeKa
3TO COBePILIEHHO pa3HbIe IeHCTBUA. B Bepe yesioBek nojiaraercs Ha
XpucTa. B nokaauuu OH OTBOpavYHBaeTcs oT rpexa. Oano 6e3 apy-
rOro CyIllleCTBOBAaTh HEe MOMXET.

Mpu! onpejiesiuiy okasaHue Kak obparneHue oT rpexa Kk Bory Ha
OCHOBAaHWH KOHKpeTHBIX yeioBUi Ero 3aBera ¢ Hamu Bo Xpucre. Ho
B CHJIy TOTO, YUTO 3TO AeHCTBHe JIoZel, 061aanoiux HHAUBULY AJ1b-
HBIM CO3HAHMEM, X TEPEKUBAHUA IPH HOKABIHUH MOTYT OT/IMYaTh-
caA. TouHo Tak ke pasHble JIIOAW rpelIaT MO-pPa3sHOMY M OCO3HAIOT
CBOU TpeXH MO-pa3HoMy. BoXbsi MHJIOCTE — 3TO He MPOCTO YHUBEP-
caIbHOE JIEKapCTBO OT I'pexa. OHa MpeANCchIBAETCS IPU KOHKPETHOMU
IPEXOBHOCTH U KOHKPETHOH BHHOBHOCTH. I103TOMY KaK/IbIi yesioBek
[I0-CBOEMY IEPEXMBAET 3TOT MOMEHT, y KaXKJOTO CBOSI IICUXOJIOTHA
noKasHuA. 31ech Mbl CHOBA BUAUM, 4TO [yx He uameHsier CBoeMy
npuHoMny AeiicrBusa: OH aeiicTByer mo-pasHoMmy. 'epman BaBHHK
BLICKA3aJI HECKOJIBKO OYeHb MHTEPECHBIX MBICJIEH 110 3TOMY MIOBOAY:
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XoTA cyTh NOKasAHUA HeU3MEHHA, B XKU3HHU Pa3HbIX
JI0AEl OHO MOXKET TMPUHUMAThH pasinyHylo dopmy. OHa
3aBHCHT OT 4YeJIOBEKa, KOTOPBIH MepeKuBaeT IOKasHUe, U
06CTOATEJILCTB, B KOTOPHIX NOKasiHHe mpoucxoaut. [1yTs,
10 KOTOPOMY HAYT DOKbH AEeTH, OAWH, HO pa3Hble JIIAN
HAYT 0 HeMY IO-pa3HOMYy M pa3Hoe ouymaioT. [Tocmo-
TpuTe, Bor BeaeT KaxKAOro U3 nMaTpuapxoB 0COGEIM 06pa-
3oM! A kak ornmnyaercs obpaienue Manaccuu, Ilasna u
Tumodes! Kak He moxoxu nepexxuBaHus [asugos u Co-
JoMoHOB, MoanHoB u MakoBoB! Takue ke pasnuyus Mbl
obHapyxrBaeM U BHe IIncaHuA — B 3KM3HH OTLOB LEpK-
BH, pe()OpPMATOPOB U IPYTHX CBATHIX. B TOT MOMeHT, Korza
HAIlIK IJIa3a HAYHHAIOT BUAETH 60TaTCTBO AYXOBHOM JKU3-
HH, MBI 136aBJIAeMcs OT NPUBBIYKHA CYAUTH APYTUX IO CBO-
UM MEJIKUM CTaHAapTaM. HekoTophIe JI0H 3HAIOT TOJIBKO
oauH MeTos. OHHM CUMTAIOT, YTO YeJIOBEK AEHCTBHTEIBHO
MOKAsJICS, TOJIBKO €CJIM OH MEePEXWI TO XKe CaMoe, UTO U
onu. Ho ITucanue B cBoeM 60raTCTBE M UNIMPOTE BHIXOAMT 33
3THU y3KHe PaMKHU... ICTHHHOCTb NOKasiHUA IPOBEPAETCS He
TeM, YTO O HeM JyMaeT YeJIOBEK, a TEM, YTO O HEM TOBOPUT
Bor. O6GcToATENLCTBA M TIEPEKUBAHUA MOTYT Pa3HHUTHCA,
HO CyTb NOKAasSHHA COCTOUT U JOJDKHA COCTOATH B CMEPTH
CTaporo YeJIOBeKa U POXK/IEHUH HOBOro'®.

OnHaxko, HapsAIy CO BCeM BbINIECKA3aHHBIM, MBI MOXKEM Bblzie-
JIUTHh HECKOJIBKO OBIIMX NMPU3HAKOB, BCeraa MPUCYUIHX MOKaAHUIO,
KOTOPO€ IIPOMCXOUT TIOA Bo3AercTBUeM Jlyxa.

Ipusnaxu noxaanua

Ilpu noxasHuu Jyx gesiaeT Tak, YTO YeJIOBEK U3MEHSET CBOE OT-
HOUIEHHE K TPeXy, HeM30e3KHO HAUWHAET ero CThIZIUTHCA U COXKAJIETh
o coziessHHOM (Pum. 6:21; cp. JIK. 15:19). Kak KOHKpeTHO M3MEHEHHOE
OTHOLIIeHHe IPOABJIAETCA BHEIIIHe, 3aBUCHUT OT TOT'O Irpexa, B KOTOPOM
yeJioBek packauBaetcs. I[lokasHue 03Ha4YaeT MocJIylllaHle U BO3Bpa-
1eHKe Ha3aj II0 TOMY ITyTH, KOTOPHIM 4YeJIOBeK LueJl B CBOEM HEMNOo-
orymannyd. OHO BhIpakaeTcsA B MCIIOJIHEHUH KOHKPETHBIX BoXbHX
zanoBeZieii (cp. Brop. 30:2). Tak, B eBaHresMaAX MOKasHUE, K KOTOPO-
My 6bL1 Ipu3BaH 6oraThlif I0HO1IIA, AO/HKHO 6bIJIO TPAKTHYECKH TIPOSi-

194 Herman Bavinck, Our Reasonable Faith, tr. H. Zylstra (Grand Rapids, MI:
Eerdmans, 1956), p. 438.
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BHUTBCA B CAMOOTPEUYEHHH TaM, LZie 0 3TOTO MOJIOHOH Ye/I0BEK ITPOSIB-
JISJ1 3rOU3M; B CIydae ¢ 3aKXeeM — B BO3BPATE BCErO HECIPABELIMEO
oro6pannoro (cp. Mp. 10:17—31; JIK. 19:8).

[Mostomy IMases, onKckIBast MOKAAHKHE, KOTOPOE BOSHUKAET B BO3-
POXXIAEHHOM cepile, TOBOPHUT, UTO MOCTYNAIOIIKe He M0 [UIOTH, a 110
Jyxy ucnosHsior npasegsble TpeboBanus 3akoHa (Pum. 8:3—4).

3Ha4WT, MOKasiHHe He OTPAaHUYMBAETCA OXHOKDATHLIM JeH-
CTBHEM, a CTAHOBUTCH 06pa30M )KHU3HH.

Poxxzpas B Hac mokasiHue, JIyX Tak)Ke IPOU3BOAMUT B HAC HOBOE
oTHolleHHe Kk camum cebe. [lokasiHue — 3TO CMepTh IJIA CTAPOro
obpasa >XKM3HH U pacuATHe cBoel mwioTH. [lepBOHAUATILHOE MOKAsA-
HUE JINIIb HaYWHAeT npoliecc YOUBaHNA. ITO KOPEHHAA MepeMeHa.
YesioBek corsiainaerca ¢ BoxKbel olleHKon Beel AeHCTBUTEIbHOCTH,
BKJIIOYAsS caMoro cebdA: mpusHaeT, YTO Bor mpaBenieH, U oCyXAdeT
cebs 3a CBOIO rpexoBHOCTE. OH JI€JIaeT TO, UTO HA3BIBAETCA «B3ATh
KpecT», «0Tpedbcsl oT cebsi» (He OT cBOeH OHTOJIOTUYECKON CYIIHO-
CTH, a OT cTaporo uesoBeka, Kon. 3:9; Ed. 4:22) u «pacnaTh mioTs
c ee noxotaMu» (Caj. 5:24). TOT mpolece TakkKe A0/KeH ObITh 110-
CTOAHHBIM, JUIUTHCA BCIO KU3Hb. Jles1aTh 3TO — 3HAYMT HE I03BO-
JIATH IUVIOTH YAOBJIETBOPATDH CBOH MOXOTH (PuM. 13:14).

K cj10By cTOMT 3aMETHTh, UTO HOBOE OTHOLIEHHE K TPeXy KO-
peHHbIM 00pa30oM MeHAET BOCHPHATHE XPUCTHAHHHOM CaMOIO
cebsa. C ogHO#l croponsl, Bce mpocTo (Bo XpHUCTe A CTAT HOBBIM
YEeJIOBEKOM), a ¢ APYToil — OYeHb CJIOKHO (A eille He OOGHOBJIEH 10
KoH1a). TakuM 06pa3om, XpuCTHAHHUH BOCIIpUHUMAaeT cebs Kak ge-
JIOBEKA, KOTODPHI yMep IS IPexa U BOCKPEC K HOBOI ku3HH. Ho,
KaK MbI ellle YBU/IUM, 3TO YOUBaHHE U OXKHUBJIEHHE XapaKTEPHU3YET
€ro >KU3Hb Ha BCeM ee IIPOTAKEHUH,

OAHAKO OCHOBOIOJIATAIONIAA COCTABJIAIONIAsA MTOKASHHE — 3TO
HW3MEeHeHHe OTHOIIEHHS YesioBeKa K Bory, kKoTopoe MpOH3BOAUT
Ayx. Hu u3aMeHeHKs OTHOLIIEHUA K cebe, HM UCIIOJIHEHHUA 3aKoHa 6e3
3TOrO 6BLITH He MoXeT. [ToKasiHre OCHOBAHO Ha NPaBUILHOM IIOHHU-
mannu Bora. Ecim 661 OH 3amedan 6e33aKOHHSA, TO He YCTOAN Gbl
HHUKTO; HO y Hero ectb npomenune, utobsr Ero 6osnucek (Tlc. 129:4).
B eBaHTeJIbCKOM NOKASHUH, KOTOPOE ABJISIETCA HAYaJIOM U IIPOI0JI-
>keHUeM xKU3HU B BoxbeM cTpaxe, Beeraa ecTs o0enfaHue MpoIIeH s
U HajIeXk/1a Ha npollieHne. B 6orocyioBckux yreepxxaenusnx Iucanus
MMOKAasiHMe HUKOTAA HE TOXJAECTBEHHO OCO3HAHUIO T'PEXOBHOCTH.
Tak, HaipuMep, JIOAEH MPHU3bIBAIOT MOKAATHCS, IIOTOMY UTO <ECTh
emle Hazexaa aaa WMspauna» (Eaap. 10:2). MckpeHHee nokasHue
ITeTpa mocye ero orpedeHusi ot Xpucra (KOTopoe, O-BUAUMOMY,
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HAaMEPEHHO [IPOTHBOIMOCTABJAETCH MHUPCKOH NMEYTH U MOCIEeAYIO-
el rubesn Myast) npoucxogut 6sarozapst ToMy, UYTO OH TIOMHHT,
kak T'ocnoaw noobeman: «f O6yay MoauThes 3a TeOs1, 4TOObI TBOS
Bepa He owiabesna, U 9TO6BI ThI, KOTAA 0OPATHIILCA, YKPEITUI CBOUX
6parber» (JIk. 22:32, 6yks. nep.; 22:61-62).

B nicasiMe 50 coepKATCA KIacCHUuecKoe onucaHue aeticreus lyxa,
POKIANOIIETO NoKasiHue. ApTyp Baiisep muimer, 9To TamM ONKCAHEI

...He KDATKOBPEMEHHbIE TEP3aHUA TOAABIEHHON COBe-
CTH, a AICHOe 3HaHHUe YesI0BeKa, MCIIbITABIIEro oK OT 3TO-
ro 34aHuA [To ecTh OT CBOEH IPEXOBHOCTH] K OCO3HABLIETO
CBOIO OTBETCTBEHHOCTD. DTO 3HAHHE, KOTOPOMY UYHKJ, CaMO-
obmaH, KakuM OBl IPHUATHBEIM OH HH ObLJI, U KOTOPOE BUAUT
BCE B UICTUHHOM cBeTe'®,

TMoaTOMy ncajioM HayHHAaeTCsA ¢ IVIYOOKOro aHajiu3a rpexa
(50:1-8). I'pex onMCHIBAETCA B TAKUX KAaTEropusAx, Kak 6yHT (newa,
‘pecTynienne’); Kak MckakeHue (a8oH, ‘6e33akoHKE’); KaK MPOMax
(xammam, ‘rpex’); kak npoTuseHne («IPOTHEB TebA, U TOABKO TEDA
COrPEIIHUJI f»); KaK IPA3E, KOTOPYIO HY»KHO CMBITh ( «OKPOITH MEHA...
OMOM MeHA»); KaK JIOXKb, OTCYTCTBHE HCKPEHHOCTH M YEeCTHOCTH
(«Te1 Bo3mMOGHT HcTHHY [9mem] B cepaue»). Taxke B MOKasHUHU
€CTh OCO3HAHUE TOI'0, YTO M3-3a rpexa MbI [ToTaiaeM 0 OCYXKIAeHHEe
Boxbe (50:6) U MoxkeM 6bITH u3rHanbl oT Hero (50:13). Packausa-
AICh, Mbl IOHMMAaeM, HACKOJIBKO TJIyDOKO CHAUT B Hac rpex (50:7): oH
KOPEHHTCH B HAIIEH IPUPOJE, IPUCYII] HAM OT yTpoObl MaTepH.

TTosTOMy HCTMHHOe MTOKasHHE 06A3aTENbHO COMPOBOXKAAETCA
COKPYILIEHHBIM JyX0M (50:19). 3TO He OlIylLIeHHe SMOIMOHAIBHOTO
HOABEMa — 3TO OIIYLeHHE TOTO, YTO Thl HUUETO HE CTOMIIIb, K OTCYT-
CTBHE >KeJIAHUS ONPABIBLIBATE ceDsl.

U3 ncanma BUAHO, YTO IIOKaAHHE BO3HHKAET He TOJILKO 6J1aro-
ZJaps ToMy, 94To JIyX OTKpBIBAET HaM rj1a3a Ha Hallle COCTOAHHE, HO
eie 6y1arofaps Hajexxae Ha NpoileHre, KoTopyto OH B HAC BCeJsET.
TMcasMorneBell B3bIBaeT K BeJIMKOM MuinocTH I'ocoza (50:3). Karo-
IUICA BOIIHET K TOMY, KTO MOKET CIacaTh U KTO crnacaeT (50:16).

Kpowme 3Toro, ecjid 4eJI0BeK [O-HACTOAIEMY pacKasics, oH Oy-
JIET C HOBOH CHMJIOM CTPEMHUTHCSA K CBATOCTH: K IIPABEAHOCTH CEpP/La
(50:8—9), k uncToi xu3HM U 06HOBIeHUIO (50:12). Teneph eMy Xo-
YeTcs CAYKUTh APYTMM M CracaTh Ux (50:15), IOTOMY UTO ero rop-

105 Artur Weiser, The Psalms (London: SCM Press, 1962), p. 403.
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J0CTb cjlowieHa. 1 HaKoHel, MOCKOJIbKY UCTHHHOE MTOKasIHUE BCer-
[la IPOUCXOAUT 110 6J1aroAaTv, OHO TIPHUBOAUT K NOKJIOHEHHIO U MO-
TUBUpYeT ero: «locmoau! oTBEp3U ycTa MOH, U YCTa MOH BO3BECTAT
xsaxy Tsoio» (Ilc. 50:17).

JlaBHA IIPOCHUT 1O CyTH TONBKO OAHOr0: «]lyxa TBoero Cesitoro
He OTHUMH OT MeHA. Bo3BpaTu MHe pajiocTs cnacenns Tsoero» (Ic.
50:13—14). OH 60UTCA HE TONBKO 3a CBOM LAPCKUi TUTYJL. JlaBuz 1o-
HHUMaeT, 4To 6e3 cryxeHus J/[yxa He MOxKeT ObITh HU [OKAAHHA, HU
€ro IIoJa — PazioCTH BO3BPALLEHHA Ha MYTh YKCTOTHI (BaXKHO, YTO
HCIIONb3YeTCA Iy1aroi wyb).

Ecin nokasHue — 310 gap Bo3Heculeroca Xpucra CBoeMy Ha-
poay (JesH. 5:31), 3HAUUT, MBI €TO [IOJIy4aeM HMEHHO Uepes CIIyxKe-
Hue lyxa. [Ipupoja MoKasHUA CBUAETENLCTBYET O HIHPOTE K MHOT'O-
rpanHoct# Ero ciry»kenus.

Xpucroc — «Hawansank u CrnacuTenp, MOCIaHHBIH Borom,
yToObl AaTh HMapawsiio nokasAHHe MU TIpolleHHe rpexoB» ([esH.
5:31). Ha Bompoc o ToM, kakuM obpa3om Bor npuBoguT Hac K mo-
KasHKIO, Mbl OTBeYaeM TakK: Bor mpUBOAUT HAC K ITOKAAHHIO, OT-
KpoiBasa cebsa n CBoe wioBo mpocBemenueM [yxa. IToHumanue
TOTO, YTO BOT CBAT ¥ MHJIOCTUB, — BOT €JHMHCTBEHHOE OCHOBAaHHE
HUCTUHHOTO €BaHTe/bCKOTO TMOKassHUA. Bor CBATOH, MOITOMy HaM
HeoOX0AHMO packamBaTbCs. Bor 6,1ar0CTUB ¥ MHJIOCTUB, IIO3TOMY
MBI MOKEM 3TO CAeJiaTh.

Takum o6pa3oMm, Bepa U MOKasHHE KaK BHELIHUE [TPOSBIEHUIA
BO3POXAEHUSA — 3TO HE MPOCTO [TEPBOLBETH] XPHUCTHAHCKOH YKU3HHU.
3Jto wioAk! cayxeHus [yxa, KOTopble IOABJISAIOTCA CHOBA U CHOBA HA
NPOTAXKEHUH BCEro CPOKa 3eMHOro CyllecTBOBaHMA. PaKTHUECKH,
Bech TPOLIECC OCBALIEHHA — 3TO JOBeAEeHHe HAlllero BO3POXKAEHUs
J10 JIOTUYECKOTO 3aBepiieHus. IlocTerieHHO Bepa U ITOKasiHUAE CTaHO-
BATCA IJIaBHOM TeMo#i kxu3HHU B [lyxe.
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Co103 ¢ XprcTOM, B KOTOPBIH Hac BBOOUT [yx, MHOrOMEPHBIH 11O
cBoeMy xapakTepy. Kak rosopurt IlaBe, 6bITh «BO XpHcTe» —3HAYUT
BOWTH B «HOBOe TBOpeHHe» (2 Kop. 5:17). Crapblii HOPAAOK rpexa u
CMEPTH, BEK, B KOTOPOM T'OCHOJCTBOBAJIH ILIOTh U ABSBOJI, OTCTYIIH-
JIH TiepeJl HOBBIM IOPAAKOM HOBOH PeasIbHOCTH, CO3MaHHOH BOCKpe-
ceHueM Xpucra. Bsaumuasn cea3b Xpucrta u Ero Hapoaa B [lyxe — 3To
peanusanys TOro NpeA3HaMeHOBaHMA, KOTOpoe B Berxom 3asere
ABJISIA CBA3b Mexay fxse u Ero HapoZioM, KOTia eBpeH BBILLIH K3
ErunTa u Bonuid B 3eMitio okoda. OcHOBaHHas Ha JielicTBUAX Mec-
CHH, 3Ta CBA3b PeIN3yeTCs SK3UCTEHITUAIBHO O1aroAaps HOCTOSH-
HOMY JeficTBHIo [lyxa, CO3Aa01eMy HOBOE UeJIOBEYECTRO.

IMockonbky cow3 ¢ XpucToM MHOTOMepeH, OH Heu36exXHO pac-
cmarpuBaercd B HoBoM 3aBere ¢ pa3Hbix Touek 3peHua. Coro3 ¢
Xpucrom — 310 otoxkzAecTBiIenue ¢ Hum B Ero cmeptH, Bockpece-
HUM U Bo3HeceHUHU. C ApYTOLi CTOPOHBI, 5TO U 060I0AHbBIE AeHCTBUA
Bora u yesnoBeka. Kak Mb1 yxe yoeaunuch, ITucanue nmoguepKuBaer,
YTO €r0 MHHUIHATOPOM BBICTYIIMJIa OHA CTOPOHA (ero 3agyman Bor).
Ho o ¢yTH OH ABYXCTOPOHHHUM: BTOpas CTOpOHa — 3TO Bepa. Hutu
BO3POXK/EHHUS U Bephl nepervieTeHsbl. Jyx felicTByeT B 00eux ce-
pax. OTH JIBe HUTH MOKHO aHaJIM3UPOBATh OTAEIbHO (6osee Toro,
HX HeJIb3s [yTaTh MexAy cob0il), HO Ha NPAKTHKE PA3IE/IUTh UX HE-
B03MOHO. OHU CBA3aHBI HACTOJILKO T€CHO, YTO Mbl HE B COCTOSTHUH
OIIpeAEeNThb, TAe 3aKaHUMBAETCA MOHEPTrUCTCKoe AeiicrBue Bora u
HauWHaeTCs AeicTBUe Bepylollero. BakHo MOHUMATH, YTO U3-3a Ta-
KO Hepa3Ae/TMMOCTH, U 803POXCOeHUe, U CaMO 00paueHlUe YeI0Be-
ka B HoBoM 3aBeTe cuntaiorest zapamu ot bora.
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Bo3poxaenune

Cow3 ¢ XpHUCTOM CTAaHOBHUTCA peanbHOCTHIO Halled XHU3HU
Torza, koraa Jyx HauMHaeT OKa3bIBATh HAa HAIILY XXU3Hb OOHOBJIA-
[olllee BAUAHUE, IPH IOMOINKA KOTOPOro npeobpasyer Hac B 06pa3
Xpucra. ITOT NpeobpaszoBaTeabHBIH MPOLECC 3aBEPIIUTCA B KOH-
Le BpeMeH. FIMeHHO B Takou dopMe ucrosiHseTcs ApeBHee o6e-
maHue bora o Tom, yro OH gapyer CBoeMy Hapojy HOBOe cepAle
H HOBBIM Ayx, korga /lyx cTaHer >KUTh B HHUX, U 3TO IpHUBeJET K
HOBOMY 06pa3y xu3uu (Hes. 36:24—27).

B HoeoM 3aBere 3TOT r1epexof CUMBOJIH3HPOBAJI 06pAL Kpelile-
uusi. Ko Bpemenu Myctuna Mydyenuka u FipuHes B KOHILE BTOPOTO
BeKa BO3POXKIAEHHE CTAJIIO TaK TECHO aCCONUHPOBATHCA C CHMBOJIU-
3HUPYIOLIUM €ro KpellleHHeM, YTO OHU CTAJTH DAaCCMaTPUBAThCA KaK
onHO cobbiTie. Paznuumne MexAy HUMH ObIJIO HACTOABKO TPYAHO
YJIOBUTB, UTO 3HAK CTAJI CYUTATLCA Sine qua non, HeoOGXOUMBIM yC-
JIOBMEM, CYIIECTBOBAaHHUA O3HA4aeMoro. B nepkoBHOM OorocjaoBun
Ha4aJIo TOCIOJCTBOBATh CAKpAMEHTaJIbHOE TIOHHMaHe BO3pOoXKe-
Hua. [laxe 14 ABrycTHHa, KOTOPOro peopMaTOphl CUUTAIH BeJIH-
KHM 6OorocyioBoM 671aroZiaT, uaes 0 BO3pOXKIAeHUHU 6e3 KpeleHus
Ov1a HeMbicinMoii. [ToaTomy yuenue o limbus infantum, yuctunu-
1Ie /1A MJIafieHIeB, ymepiunx 6e3 KpeieHus, 6pu1a Tak HeoOX0aAM-
MO 11 AOTMATHUKH Cpe/IHEBEKOBOI IepKBU.

XoTa Bce OCHOBHBIE MbIC/INTENH Pedopmanuu Mpu3HaBaIx He-
00XOAUMOCTE KpellleHHs KaK CHMBOJIa BO3POXK/AECHHSA, OHU ITOAYED-
KHBAJIH, YTO BO3POXKAEHHE K KpellleHHe TOXKAECTBEHHbI TOJABKO B
o6psAI0BOM CMBICIIE, @ 110 CYTH OTnYalorcsa. Henb3d myTaTh 3HaK U
03Ha4yaeMoe, rosaras, 6yaro 6s1aroxaTh, Ha KOTOPYIO 3HaK yKa3bIBa-
€T, COAEP>KUTCS B CAMOM 3HAKe.

B yacTHOCTH, KasIbBUH HCNOAB3YyeT TEPMUH «BO3POXKAEeHUE»
uis obo3HaveHus oGHOBJeHHsA, KOoTOopoe Jlyx ocylecTBifeT Ha
TIPOTSAXKEHUHU BCel XXU3HH Bepyloiero. TepMuHbI «ofpalieHue» u
«TIOKasgHHE» OMUCHIBAIOT TO K€ caMoe siBjIeHUe, TOJIbKO ¢ APYroi
Touku 3peHun®. Ilo3gHee MHOrHe GOrOCIOBHI CEMHAIATOIO BeKa
CTaJIH CUUTATh, YTO «JAeHCTBEHHBIN IPU3BIB» U «BO3POXKIEHHE» —
3TO CUHOHUMBI. TOIBKO ¢ JATbHEHIITUM PAa3BUTHEM €BAHTETBCKOTO
60roC/I0BUA 3TO MOHATHE MpUoOpeno Hosee y3kuit u cnenuduye-

87 VnuBuTensHo, 4To onHa u3 ras «Hacrasnenus» (I11.3) nazpana «O HaweM
BO3POXK/IEHUH Bepo H nokasHuK». Ecny 661 Takoe HalHMcall aHOHUMHBIH aBTOD, TO
€ro OBl TYT e COWIH aPMHHUAHHHOM!
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CKHH CMBICJI: BO3POKAEHHE CTAJIO CINTATHCA HAUAIOM HOBOH JKH3-
HH, HAYAJIOM, KOTOPO€ MHHIUHUPYETCA BCEBJACTHBIM U TaWHBIM
JeiictBueM Bora®. Tako#l nogxox noa4epKHyJ/I, YTO UMEHHO BoXKb-
el CJIOH JlaeTcsA HOBAA KU3Hb, HO C TEYEHHEM BPEMEHH MMOHATHE
BO3POXKAEHHS BBINAJIO U3 JTAHHOro 60roc/10BCKOT0 KOHTEKCTA, CTa-
JI0 CJIMUIKOM CyGBEeKTHBH3MPOBAHHBIM U IICHXOJIOTH3HPOBAHHBIM,
a BhIpAXKEHHE «POKIEHHE CBHILIE» MOTEPANO CBA3b CO CMBICIOM
6ubJielicKkoro Tekcra.

Ho uro e umelor B BuAy aBropsl HoBoro 3aBera, Korja ro-
BODAT O BO3POXK/AeHUH? Bo3porkaeHMe 3aH/I0 HACTOJILKO BAXKHOE
MECTO B COTEPHOJIOTHH €BAHTEJIbCKOIO ABUIKEHHS, UTO «BTOpPOE
POXKJIeHHe» CTAJI0 CUHTAThCS OMNpeAeIsoled XapakTepHCTHKOHN
HCTHHHOIO XpUcTHaHWHA. OZHAKO HOBO3aBETHHIM TEPMUH NAAUH-
2enecun (nanuH, ‘cHOBA’; 2eHecuc, ‘Hayano’), 0603HaYaOMKI BO3-
poxxaenue, Bcrpedaercss B HoBoM 3aseTe Tosbko gBaKabl. B Mtd.
19:28 oH 0603Ha4aeT «0OHOBJIEHHE BCEro», OKOHYATeIbHOE Iepe-
POKZIEeHHe BCeJIEHHOH, HO He B TOM CMBICJI€, KOTOPBIH BKJIA/IHIBATH
B HEro CTOMKH, CYHTABUINE, YTO MUP MI€PEPOXKAAETCA epUOAHYE-
cku. B EBanrennu ot MaTdes naiuHzeHecuss — 3TO OKOHUATEIbHOE
BOCKpeceHUe, COBepIIUBIIeecs yCbIHOBIeHHe Boxbux aereit, UCKy-
IUIeHHe HX GU3UIECKOTO TeJla U BCero CTeHawlero TeopeHus (Pum.
8:19 u ganee), a Taxke co3gaHHe HOBOro Heba M HOBOH 3eMJIH, Ha
KOTOpBIX obutaer mpaseaHocTs (2 Iler. 3:13). Mardeit muuier o
BO3POXKAEHHUH BCeH BCeJIEHHOM.

Bropoii pa3 cioBo naauxzenecus ynorpebnsercs B Turt. 3:5:
ITaBenn roBopuT 06 OMOBEHHH BO3pOXIAeHHA (nanunzeHecus) u
obHoBneHuss CBATHIM JlyxoM. UTO MMEHHO O3HAYaeT BbIpAXKEHUE
«OMOBEHHe BO3POXKIAEHHUS» OTHO3HAYHO YTBEPIKIOATDH CJI0XKHO. Kak
CBSI3aHbI OMOBEHHE H BO3poxAeHHe? OMOBeHHEe 3ax1oudencs B
BO3POXKAEHHH, Npusodum K BO3POKAEHHIO HIIH Ke CUMB0AUUDY-
em HOBoe poxeHue (B kpemenun)? Mmeer nu [Taren B Buay ABa
sABJIeHUs (OMOBeHHe ¥ 0GHOBJIEHHE) HJIH OH HCIIOJIb3YeT TeHAUAMNC,
Ha3bIBaA OJHO ABJIEHHE ABYMSA Pa3HbIMH CJIOBaMHU?

Cxopee Bcero, OH HasbIBaeT OJHO sBJIEHHE IBYMA pPasHbIMU
cioBaMu. Ecu 3To Tak, 3HaUMUT, MeKY BO3POXKAEHHEM OTAEIBHOTO
YyeJIoBeKa 1 HACTYILUIEeHHEM HOBOTO BEKa CYIeCTBYeT YAUBUTEIbHAS
cBA3b, MOCKO/bKY IlaBesn yroTpebiser cioBo «obHOBIEHUE» (AHA-

8 Tak Hanpumep, H. Witsius, The Economy of the Covenants (1677), tr. W.
Crookshank (London, 1822; repr. San Diego, CA: den Dulk Foundation, 1990), vol.
1, pp.359-361.
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xatiHocuc, PuM. 12:2) TOJNIBKO ellle OAUH pa3, KOTAA [HUIIET O pPas-
HHIIe MEXAY HbIHEITHUM MHPOM M MHpoM rpaayiuM. bosee Toro,
T'epman Puagep6oc mosnaraeT, 4To, roops 06 ussuanuu CBATOrO
Jdyxa B 9TOM KOHTeKcTe, IlaBesn MCII0/b3yeT «CTAaHAAPTHYIO 3cXa-
TOJIOTHYECKYIO TEPMHUHOJIOTHIO»®, 3naunT, [TaBen paccMaTpHUBaeT
BO3pOXKJeHne B Gojiee HIMPOKOM KOHTEKCTE — KaK ydacTHe B 06-
HOBJIEHHH-BOCKpeceHUH, koTopoe Jlyx nadan B Xpucre. IloaTomy
0GHOBJIEHHE, KOTOPOE ITPOUCXOAUT B BO3POKAEHHUHU (U KOTOpOE CHM-
BOJIU3UPYET KpellleHHe), 3TO He NPOCTO NepeMeHa BHYTPH UesioBe-
Ka. JTO BTOp>XeHHe HOBOTO IIOPAZIKA B HbIHEUIHUH MOPAAOK BelleH.
Taxum 006paz3oM, CJIOBO naauHzeHecus (‘BO3POKAECHHE) U OJHOKO-
PEHHbIE C HUM CJI0Ba (QHA2eHHAO; 2eHHemX3aHAll AHOMXIH) O3Ha-
Yasu He NpocTo (eHOMeH AYXOBHOM MepeMeHb! U3HYTPH, CHH3Y, a
npeo6Gpa3oBaHue U3BHe, CBHIIIE, IPOKU30lIeAlIee b1aroaapsa npuya-
[EHHUIO CHJIAM HOBOM 3II0XH, a KOHKpeTHee, Oiarofapsa obuieHuto
¢ BOCKpecHmINM XPpHCTOM KaK BTOPBIM YeJIOBEKOM, MEPBBIM ILIOAOM,
3cxaTosiorudeckuM AzaMoM (20 acxamoc Adam, 1 Kop. 15:45) uepes
Hyxa. O6 3TOM Kak-TO M03a6bUTH CO BpEMEH alloCTOJIbCKOH LIEPKBH,
Telleph MPHUIILIO BpeMs HCIPABHTH CUTYAIHIO.

Hoegoe meopeHue — HOo8as XU3Ho

Xors B HoBoMm 3aBeTe TepMHH «BO3pOXKAeHUE» HeEIIOCPeN-
CTBEHHO He acconuupyercs ¢ AeicreueM Ceatoro Jlyxa, Bce e BO
MHOTHX OTPBIBKaxX IPUCYTCTBYeT HJlesl O TOM, YTO YeJIOBeK BXOJUT
B 1apcTBO boxkbe, Koraa Jlyx 3aHoBo poxzaer ero. Kpome Toro, 3Ta
MBICJIL — OCHOBa 6orocyoBus MoaHHa: «A TeM, KOTOpble TIPUHAIH
Ero [Xpucral, Bepyomum Bo umsa Ero, gasn Byiactsb 661Th 4agamMmu bo-
’KUUMH, KOTOpble HU OT KPOBH, HU OT XOTEHUsI IVIOTH, HU OT XOTEHHA
MyXa, HO OT bora poawiuck» (UH. 1:12—13). ITo3gHee, obpamasch
k Huxozumy, Mucyc cam noadyepkHys, YTO TAKOE POXKAEHUEe SBJIA-
ertcsa fgeiictBueM Jlyxa: «EciiM KTo He poauTesa oT Boabl M Jlyxa, He
MoxeT BoiiTH B llapcTBue Boxue... poxkzaenHoe oT Jlyxa ecTb AyX...
Tak OBIBAET CO BCAKUM, POKAEHHBIM oT Jdyxa» (MH. 3:5—8). B 6oro-
csioBun MoaHHa BolpaykeHUe «pOXKIEeHHbIH 0T Bora» — 310 Takas xe
XapaKTepHas 4epTa XpUCTHAHUHA, KaK BolpakeHUe «Bo XpucTe» B
nucanuax IMasna (cp. 1 UH. 2:29; 3:9; 4:7; 5:1, 4, 18).

B npyrux oTpeiBkax HoBoro 3aBera oGHOBJAMOIIEe JgeiicTBHe
Bora onuchiBaeTc IOXOXXHUMH BBIPAXKEHHUAMHU. XOTA AeHcTBUE

% H. N. Ridderbos, Paul: An Outline of his Theology, tr. J. R. de Witt (Grand
Rapids, MI: Eerdmans, 1975), p.226.
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Jlyxa B HHX CKOpee TIOApa3yMeBaeTCs, OHU Bceraa MoauyepKHBaIoT
BCEBJIACTHE M HE3aBHUCHUMYIO BOI0 bora (Hanpumep, B HMak. 1:18;
1IleT. 1:3, 23). [1aBesn cpaBHUBaer xpucTHaH ¢ Mcaakom. ITo AeTH
obetoBanusn, poxxaenHble cnioii yxa (T'an. 4:29).

IIpuuriHa ¥ OCHOBA BO3POXKJAEHHUA — 3TO BOCKpeceHUe XpucTa
(1 Her. 1:3). IlopobHoe pokaaeT nogobuoe. Halle Bospoxaenne —
nocsieacTBre BockpeceHua Xpucra. OHO MPOUCXOAUT B coto3e ¢ Hum
3nech U celivac ¥ Oyzaer 3aBepuieHo npu Ero mpumecrBuu. OH —
TEPBHIA IO/ BOCKPECEHHUA-BO3POXKAEHUA IOCIENHETO BpPEeMEHHU.
Biarogaps y3aM corosa B CesaroMm [lyxe cruia Oyayinero Beka Jei-
CTBYET B Hac yxe cefiuac (Pum. 8:23).

HTak, CTpyKTypa HOBO3aBETHOM MBICJIM MOAYEPKHBAET 3CXaTo-
JIOTHYECKY10 IPHPOJY BO3pOKAeHu. [lyx, npuleamuii Ha [Iatuze-
CATHHLY, — 3T0 Jyx Gyayiero Beka. Mupe, B KOTOpbld OH BBOJHUT
BEPYIOLINX, OTMEeYeH CWIaMH rpsaayiero Beka (EBp. 6:4—5), kak u
cnyxxenre Uucyca: Ero uyneca 6pu14 3HaKOM TOT'O, YTO AOJITOMKIAH-
HbI#1 6yaymuit Bexk Meccuu u Ero Jlyxa y:ke HacTynu.

Boxecmeetnvtii monepzusm

B HOBO3aBeTHBIX QOPMYIHPOBKAX, KACAIOIIUXCS BO3POKIAEHUS,
aKI[eHT JEJIaeTCA Ha BCEBJIACTHOE, HE3aBHCHMOE, MOHEPTHCTCKOE
aeticteue dyxa. Cama Meragopa pokaeHHs He TONBKO MTOApa3yme-
BaeT abCOJIIOTHO HOBOE HA4as0, HO TaKXKe HCK/II0YAaeT BCAKYIO aB-
TOHOMHOCTB. Bo)KkeCTBeHHBINI MOHEPTU3M B 3TOM JeHCTBUU BCAKUE
pa3 MoAYepKHBAETCS MPOTHUBOIIOCTABJIEHUEM: MbI POMKAEHHI HE IO
cobcTBeHHOI BOJie, a mo peuleHuio bora (WH. 1:12); poskieHbl CBBI-
1ile, a He CHU3Y; oT [lyxa, a He oT wioTH (M. 3:3, 5—6); ot bora, a He
oT yesioBeka (1 Un. 2:29; 3:9; 4:7; 5:1, 4, 18); Hallle poXXAeHHe — pe-
3ynbTaT peuieHus bora, a He Hac; oHO npou3ouIo no Ero ciosy, a
He Osarozapsa yewiuaM Hamel Bosu (Mak. 1:18). TnaBHoe aeiicTBy-
I0lIee JIMLIO B HAllleM poXAeHHH — Bor, a He YeyloBeK, H MPUYHHA
TOMY B TOM, UTO Y€JIOBEK — 3TO «ILIOTH».

Hucye, 6ecemyas ¢ HuxogrumoM, NMPOCHT €ro He YAUBJIATHCA
TOMY, YTO OH «JI0JIKeH poauThes cBbitiie» (UH. 3:7). Horoe poxze-
HHe Heo6XxoaAuMO BceM: 6e3 HOBOTO POXKIAEHUSA HUKTO He MOXKET HU
yBuzeTh Boxkbero napcersa, Hu Boitu B Hero (MH. 3:3, 5). Uucyc 06-
paiaet ocoboe BHUMaHHe Ha HECITOCOOHOCTD ueyioBeKa: MATH pa3 B
oTpriBke MH. 3:3—10 BcTpedaeTca oTpUmaTesibHas ¢opMa riarosia
dunacmxail, o3HAYaloIIero ‘Mo4b, UMeTh CiwIy . [ToCKONBKY desto-
BEK — IUIOTh, OH MOXET POJUTD TOJILKO TAKYIO e M1oTh. OH He Mo-




